CANDIREA 


ANUL XIX — Nr. 3 


S 


I. PETROVICI: Creştinism şi Naționalitate . 
V. VOICULESCU : M'apropii de sfârșit . 





MARTIE 1940 


USM A RU: L: 


CREȘTINISM ŞI NAŢIONALITATE 
Eru 


TH. CAPIDAN :-Limba noastră H an 140 
ȘTEFAN BACIU: Poesii . . . . i 149 4 
GEORGE DUMITRESCU : Poesii . . 151 r Păi 
GR. TĂUŞAN : Naționalismul și citire cdeviizată 153 E, 
GHEORGHE BUMBEȘTI: Scrisori de departe . 157 
TRAIAN CHELARIU: Dulcile cuvinte ale prea | 
blândei Catrina Ursu din fundul. Moldovii , 158 
MARIELLA COANDĂ ; Cultul familiei în fascism . 163 
„IDEI, OAMENI, FAPTE | NE 
EMILIAN VASILESCU: Raoul Allier . . 172 SULA ai 
PETRU P. IONESCU: J. Zu aa Soia al spiri- 
TRES: E: a 174 
MARIANA IONESCU : A M. Cartas Tovarăşi de 
veșnicie ` $ 179 Fo 
CRONICA îi aa kt, 
SEPTIMIU BUCUR: Gheorghe I, Brătianu: O enigmă 
și un miracol istoric: Poporul român.—D, Cara- 
costea ; Simbolurile lui Eminescu . . 180 —— 
GH. VRABIE: Gh, Tetea Din vieața lui Ton 
Creangă 183 [pate 
EMILIAN VASILESCU : uta Mihai; Baboi. 184 ESAN 
eL A A EN 
CRONICA DRAMATICĂ: EE Ara 
1. DIACU : Capul de Răţoi de G. Ciprian. — — Hemeia ia ȘI 
Cezarului de Ion Luca . ; 186 Neu AA 
CRONICA MĂRUNTĂ 
NICHIFOR CRAINIC : (Marius. E Bunescu, — Filosofi 
în bronz. — Un sonetist, — Pomahesgul lon 
DACA R J z $ C1897 


© BCU Cluj 





VIN 


aan 





| Omul forte 


reuşeşte 


le lupta pentru viață, sănătatea este 
primul factor al succesului, lată aci, 
pentru a păstra nervii liniştiţi,“creerul 
limpede, muşchii sprinteni şi corpul 
vioi, o rețetă care a făcut toate pro» 
bele : e:t> de a a turna un flacon de 
(Duintonine într'un litru de vin de masă 
și de a lua, înaintea fiecărei mese, un 
păhărel din acest delicios vin fortifiant. 
DL J. Coudurier, 99, bulevard du Tem- 
ple, din Paris, a făcut experienţa şi 
scrie : 

„Sunt ani de zile de când între- 
buințăm în casă Quiıntonine; nu 
ne-am săturat niciodată de acest 


BUCUREŞTI 
Adresa  Telegrafică : 


SAMPANIE 


OTT 


BANCA DE CREDIT ROMAN 


TELEFON: *3-1410 
Str. Stavropoleos, 6 










produs care constitue pentru nek 
cei mai bun tonic“. 

Nici un fortifiant nu poate fi com» 
parat cu Quintonine penirucă nici unui 
nu coține atâtea principii regeneratoare. 
Quintonine este remediu sigur, com- 
plect, eficace — și de preț neis- 
semnat — la care se poate recurge le 
cel mai mic semn de obossală. 


OUINTONINE 


PRODUS FRANCEZ. — LABORATOARELE HELIN 


LA FARMACII 





SI DROGUERII 





TELEFON : *3-1410 
„Bancredit" 


____. OBCUCluj 





CREȘTINISM ŞI NAȚIONALITATE” 


CONFERINŢĂ ROSTITĂ LA SOCIETATEA ORTODOXĂ A FEMEILOR ROMÂNE 


DE 
I. PETROVICI 


` Conferințele organizate de noua conducere a Societăţii Ortodoxe, animată de råvna 
frumoasă de a duce mai departe elanul creator al întemeetoarelor acestei Societăţi, confe- 
rințele acestea au toate o legătură directă cu acel bun sufletesc prețios, care se cheamă via- 
ţa religioasă. 

Să fie aceasta oare o dovadă de renaștere efectivă a credinței și interesului religios, 
sau poate mai mult o voinţă de a trezi acest interes ? Ar fi bine să fie prima ipoteză, dar mu 
este rău nici cu cea de a doua; pentru că de multe ori, atunci când te hotărășii să apuci 
o cale, este că te-ai și îndreptat spre ea, dacă nu chiar te și găsești pe dânsa fără să-ţi dai 
bine socoteala. Toată lumea cunoaște bună oară controversele nesfârșite care au existar cu 
privire la un personagiu dramatic straniu și sugestiv, Hamlet, prințul Danemarcei. In- 
votând faptul că acest personagiu în urma unei teribile descoperiri ia o atitudine bizară 
şi pronunţă cuvinte incoherente, unii comentatori au zis că Hamlet înebumise de-a bine- 
lea, Alţi comentatori susțin din contră, invocând textul piesii, că Hamlet pur și simp'u 
se preface că este nebun, înțelegând să folosească acest mijloc pentru a răzbuna uciderea 
nelegiuită a tatălui său. Mai este însă și a treia categorie de comentatori care spun că desi- 
gur sunt pasaje precise în piesă din care reesă că Hamlet va face pe nebunul, dar ca 
cineva, pentru ca să răzbune o faptă mișelească, din toate mijloacele pe care le avea la 
îndemână să aleagă tocmai pe agema, să simuleze nenume; probabil că era într'o mă- 
sură sărit din ţâţâni. a. 

Așa am putea spune și aci; voinţa de a lucra pentru trezirea vibraţiei religioase, poa- 
te că însemnează că a și început să sufle vântul religiozităţii în pânza sufletelor noastre. Un 
pilot cuminte nu întinde pânzele atunci când nu clintește nici-o picătură de aer și când at- 
mosfera este încremenită, dar îndată ce există o adiere cât de slabă, o boare cât de do- 
moală, atunci cu o manevră pricepută a pânzelor, îi poate înmulţi puterea făcând-o cât 
mai rodnică pentru o călătorie pe întinsul apelor. 

lată, scurta mea introducere pe cate am făcut-o, uzând de prerogativa tradițională a 
oricărui conferenţiar de a nu intra de-a dreptul în materie, o prerogativă de care m'am 
folosit și eu când și când, dar n'am abuzat niciodată, în orice caz n'am abuzat în gradu’ ca 
să substitui introducerea, conferinţei însăşi. Și doar am avut multe modele, mai ales în ti- 
nerețea mea, pe care aș fi putut să fiu ispitit să le urmez, ca să i introducerea în 
așa fel, încât să renunţ la conferinţă, evident din lipsă de timp. 

Acum după aceste consideraţii DEE ae să-mi daţi voe să abordez tema anunțată, 
care este: Creștinism și Naţionalitate, a 


129 


© BCU Cluj 


Fără să am pretenţia catuși de puţin de a mă exprima în grai teologic autentic, pen- 
tru că la lucrul acesta nu m'a pregătit nici cultura mea relativ profană, nici cine știe cœ mis- 
ticism temperamental, de care mă socot eminamente lipsit, voi defini creștinismul, aşa cum 
îl văd eu prin prizma cunoștințelor mele și a unor reflecții, aplicate, îl voi defini ca forma 
pe care a luat-o credința religioasă din momentul în care omul a descoperit efectiv pe 
Dumnezeu. Omul a avut trebuință de Dumnezeu, totdeauna, dar până când a reușit să-l gä- 
sească, a trebuit să-l invente. Vedeţi, aci ordinea este inversă ca la știința înfiripată: la 
ştiinţă se începe cu descoperirea și pe urmă se ajunge la invenţie, pe când la religie se În- 
cepe cu invenţia și pe urmă se ajunge la descoperire. l 

Iată între ce limite, raportând-o anume exclusiv la această perioadă inițială de re- 
ligie inventată, am putea să recunoaștem o valoare de adevăr faimoasei teorii a lui Ludwig 
Feuerbach și altor gânditori cari au fost impresionați de deficienţele numeroase ale imagi- 
nelor noastre despre divinitate, — este vorba de teoria că nu Dumnezeu a creiat pe om du- 
pă chipul și asemănarea sa, ci invers, omul a creiat pe Dumnezeu după chipul și asemăna- 
rea lui. Da, această faimoasă teorie a lui Feuerbach se poate recunoaște valabilă privitor la 
acea primă perioadă în care omul, înainte de a descoperi pe Dumnezeu, l-a inventat e- 
fectiv. 

4 In această perioadă, divinitatea nu este decât o resfrângere a naturii omenești, o ima- 
gine, dacă vreţi mărită, a acestei maturi, însă fără a se sacrifica nici una din slăbiciunile 
și nici unul din păcatele ei. Cum spune foarte judicios Cicero, oamenii în această epocă 
nu s'au dat îndărăt să atribue zeilor, pe care i-au făurit după asemănarea omenească, să 
le atribue toate infirmităţile, care desonorează speța noastră, hoţia, adulterul 4. a. La a 
ceastă perioadă, evident, se referă și observaţia filosofului grec Xenophane care spune, 
vrând tocmai să amate decalcarea imaginei divinității după om: oamenii albi își imaginea- 
ză zeii de coloare albă, cei negrii și-i imaginează negri și cu nasul turtit. Tracii. și-i imagi- 
mează cu ochii albaștri și cu părul roșu, pentrucă așa îl au și ei. Dar Xenophane încheie și 
mai nemilos, adăogând că dacă boii şi caii ar utea să deseneze, evident că și-ar imagina di- 
vinitățile respective sub formă de boi și cai. In treacăt fie zis, n'a fost nevoie ca boii să 
ştie să deseneze, pentru că au existat și popoare care și-au imaginat zeul sub formă de 
bou, de pildă, poporul egiptean, și explicaţia ar fi desigur că omul are nevoie să atribue di- 
vinității și un element de mister, iar sufletul unui animal este pentru noi, desigur mult mai 
misterios, decât sufletul cuiva cu trup omenesc. 

In deosebire de aceste plăsmuiri ale politeismului păgân, Dumnezeul creștin nu este 
inventat, ci este găsit./Dacă ar fi inventat, l-am fi închipuit după măsura noastră omeneas- 
că, însă Dumnezeul creștin se prezintă altfel, el este caracterizat prin valori dezinteresate, 
din acele care nu exprimă natura omenească, ci mai degrabă și cel mult tendinţa naturii ome- 
nești de a se depăși pe sine. N'am putea să spunem nici măcar că Dumnezeul creștin 
ar fi imagina idealurilor noastre dezinteresate, pentru că el nu e numai atâta, ci este 
suportul acestor ideale, sau dacă vreţi, condiţia existenţii lor în noi. Vasăzică, acum mu 
mai avem un Dumnezeu inventat, ci un Dumnezeu găsit, — găsit deasupra noastră ca un 
model neegalabil, ca o aspirație care ne cârmuește, rămânând totuș pururea mai presus 
de noi. / Ș i l 

l Pläsmuirile religiei inventate, zeii politeismului, chiar sub aspectele în care li se atri- 
buiau puteri mai mari de cât le are făptura omenească, plăsmuirile acestea au fost egalate 
şi chiar depășite de progresul omenirii însăşi. Bubuituri și fulgere în cer, sboruri în înălţi- 
me, stăpârirea furtunilor pe mare, toate aceste lucruri care au fost atribuite la început nu- 
mai zeilor, depășind posibilitățile de atunci ale omenirii, toate acestea au fost realizate de 
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omenire în. decursul evoluţiei sale. Chiar şi zeiţa înțelepciunii, Minerva, a fost egalată de 
progresele minţii omenești, pentru că în definitiv, orice s'ar spune, tot știm și înțelegem i 
astăzi moi mai mult, decât înţelegea Minerva în vremea ei. Ca să nu mai vorbesc de altă 

zeiță, de mult egalată și chiar întrupată în nenumărate exemplare, este vorba de Venera, 

pe care o putem întâlni aevea în incarnaţii foarte reușite, ce în ultima vreme ajunseseră 

chiar îngrijorător de numeroase, câte o Veneră anuală nu numai într'o ţară, dar pe judeţ 

sau pe oraş, şi nu fără protestarea altora care nu se socoteau cu nimica mai prejos. 

(zeii născociţi de om, aceia au fost egalaţi și depășiți; Dumnezeul creștin care nu 
este inventat, ci găsit, nu putea și nu poate să fie egalat. El rămâne cu totul altceva, un 
fel de geană de lumină îndepărtată, către care ne îndreptăm, de care ne apropiem, dar pe 
care n'o vom ajunge în veci. Personal n'am putut să înțeleg cum se pot găsi oameni cari să 
afirme : Creștinismul aparține trecutului, când el nu aparține încă nici prezentului, ci cu 
foarte puţine excepţii, aparţine mai degrabă viitorului, și unui viitor care nu se va consu- 
ma la repezeală, ci unuia care nu poate să se istovească niciodată.| Creștinismul nu este îm- 
bătrânit și nu este învechit.|] Că unii au putut să-i vadă unele sbârcituri aparente, aceasta e 
posibil, dar ele seamănă mai degrabă cu acele picturi greoaie și afumate care se aflau în 
interiorul unor biserici, dar care, atunci când au fost rase, nu s'a ajuns prin aceasta la 
scheletul zidului, ci s'a descoperit dedesubt o altă pictură, luminoasă, fragedă și de o tine- 
reţe uimitoare. 

/ Neapărat că recunosc că și în perioaaa iniţială, pe care am numit-o a religiei inven- 
tate, și atunci a existat probabil o revelaţie vagă, tradusă sub forma unui imbold, de a imagi- 
na o lume superioară deasupra capetelor omenești, o lume de altminteri stângaciu concepu- 
tă şi prost delimitată, așa fel că divinităţile acestea se amestecau într'una cu planul existen- 
ţii pământești. Insă pentru faza de copilărie a oamenilor, Dumnezeu a trebuit să-i lase pe 
ei să-l inventeze, fiind absolut cu neputinţă să li se destăinuiască în sublimitatea sa ade- 
vărată. z ră 

Este o încercare cu totul stearpă ca să împlântăm cunoștințe înalte şi subtile la un 
nivel spiritual inferior. Citească, cine vrea să se edifice, rapoartele misionarilor 
creştini cari merg să civilizeze triburile primitive, și se va convinge de acest adevăr. 
Așa, pentru a dafun exemplu, îmi amintesc de relatarea unuia dintre dânşii care povestește 
cum s'a dus la un trib şi a început să vorbească despre credința creştină, despre Dumne- 
zeul creștin care și-a sacrificat propriul său fiu din dragoste pentru omenire. Dar oamenii a- 
celui trib au rămas foarte miraţi, neînţelegând pentruce sacrificarea fiului ar fi un mare sa- 
- czificiu. In adevăr tatăl și cu fiul nu sunt nici-o rudă după concepţia acelui trib, ai că- 
rui oameni n'au putut să stabilească nici-o corelaţie între anumite fapte fiziologice, pe care 
știința noastră le-a fixat fără greutate, așa că ei stabilesc filiațiunea în familie exclusiv prin 
femei. Și atunci i-au răspuns misionarului : sacrificiu ar fi făcut Dumnezeul vostru dacă 
ar fi jertfit pentru omenire pe fiul surorii sale; căci acesta este ruda sa cea mai apropiată din- 
tre descendenţi. E cel puţin un exemplu plastic pentru o experienţă care nu numai că n'a dus 
la rezultate, dar poate le-a și întârziat. / 

Fără îndoială, și sub forma ei puerilă religia și-a avut utilitatea sa. Mai întâi o pri- 
mă utilitate e că a acoperit capetele oamenilor cu o altă lume mai înaltă așa fel, încât ele 
nu mai rămân neadăpostite în vijelia aspră a înălțimelor terminale. In al doilea rând, ace- 
ste năluciri puerile, aceste plăsmuiri halucinante pot să aibă totuș o valoare importantă pen- 
tru. conservarea individuală. Filosoful Bergson face chiar un fel de comparație între aceste 
plăsmuiri ale religiei primitive cu anumite halucinări grosiere, care se pot întâmpla în via- 
ța practică, fiind însă de real folos, și povestește o întâmplare, poate chiar personală. Oda- 
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tă coborând dela etaj și vrând să se urce în ascensor, a găsit, în absența ascehsorului, ușă 
deschisă, a mers fără să se uite și n'a lipsit de cât o clipă ca să se prăbușească în gol, când 
deodată, în momentul când a vrut să întindă pasul, a avut impresia că-l trage cineva de u- 
meri înapoi. Abia atunci și-a dat seama de abisul unde era să calce, constatând însă totoda- 
tă că nu-l trăsese nimeni, că avusese o simplă halucinație, însă mântuitoare pentru viaţa lui. 

Cam to! așa sunt aceste plăsmuiri ale religiei; fără să aibă valoare de adevăr, ba 
chiar logicește absurde, ele pot să aibă totuș utilitatea lor de necontestat. Chiar unele mi- 
cimi care li se atribuiau în conformitate cu matura omenească — acești zei erau cruzi și răz- 
bunători — chiar și aceasta și-a avut partea de utilitate, căci de teama propriei sale plăs- 
muiri fioroase, omul și-a înfrânat egoismul personal, și cu aceasta sa putut creia ordinea so- 
cială, bazată pe concesii și restricții reciproce. 

De altminteri nici chiar acea religie din antichitate care este considerată în deobște 
ca o avangardă, ca o anticameră a credinţei creștine, religia mozaică, şi aceasta se situează 
tot în zona religiei inventate, adică acolo unde Dumnezeu este făcut după chipul și asemă- 
narea omului. Iehova —după cum ne documentează profesorul Denis Saurat —este crud, pedep- 
sește pe copii pentru greșelile părinţilor, pedepsește popoarele pentru greșelile Regilor, pe- 
depsește pe cei care au păcătuit fără intenţie, ba de multe ori împinge pe cineva să greșeas- 
că numai de plăcerea de a-l pedepsi. Nu ajunge cu simpatia nici până la individ, nici până 
la omenire ca atare, ci pur şi simplu dragostea lui este mărginită în cadrul unui singur po- 
por, pe care îl iubește oricât ar greşi. l 

Poate în epoca de mai târziu, a profeților, acolo au început să mijească câteva idei 
mai apropiate de Creştinism, ca de pildă ideia mesianică, cu toate că Mesia în concepția 
jor era mai mult un fel de erou național; deasemeni parcă începea să se mai întindă dra- 
gostea lui Dumnezeu și dincolo de margineie poporului evreu, către omenire de o parte 
şi către individ de altă parte. 

Dacă vrem în antichitate un loc în care să se observe o descompunere a plăsmui- 
rilor religiei invertate și o schiţare a religiei cu Dumnezeu cel descoperit, aceasta ar fi poa- 
te în civilizaţia persană şi greco-romană, atunci când ajunseseră la un grad mai avansat. 
Este impresionantă de pildă, prin afinităţile cu credinţa creștină, o legendă persană din al 
treilea veac înainte de Christos care concepe pe oameni ca fiind născuţi din lumină, ca ni- 
şte fulguraţii diafane, care trimese în luptă cu întunericul, au fost învinse, au fost luate 
captive, iar astăzi aceste picături de lumină se găsesc întemniţate în întunericul materiei 
corpului şi acum toată problema este emanciparea acestor raze albe, încă prizoniere. Tot 
aşa raționalismul și simţul estetic al vechilor greci au provocat descompunerea plăsmaui- 
rilor politeiste, am putea spune câte odată chiar desființarea lor, pentru 'că în concepţia lui 
Democrit de pildă, zeii nu mai apar ca autorii lumii, ci sunt făpturi create. Lumea a fost 
produsă de principii cosmice materiale, care așa cum au creiat pe oameni, au creiat și pe 
zei. Incepe parcă să se pregătească drumul Dumnezeului creștin, a cărui viziune au avut-o ca 
printr'o ceață suptire și poetică, cel puţin piscurile culminante ale spiritului elin, ca So- 
crate, Platon, Aristoteles, filosofii stoici. Iar dacă s'ar putea vorbi și de o participare a cu- 
getării evreeşti la netezirea acestui drum către Dumnezeul găsit, nu născocit, acest lucru 
s'a întâmplat după ce cugetarea evreească a fost fecundată de geniul filosofiei grecești. De 
sigur Philon din Alexandria, care vorbește în concepţia lui despre un Dumnezeu unic, a 
cărui emanaţie imediată ar fi Logosul, pe care Evanghelistul Ioan l-a identificat cu Chris- 
tos, dar tot aşa de adevărat rămâne că acel Logos al lui Philon nu este întrun fel altceva, 
decât demiurgul lui Platon, prin urmare a stat sub influența directă a filozofiei grecești. 

In sfârșit se petrece acel eveniment aproape fără seamăn în evoluţia omenirii : omul 
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că, ce nu se poate asemăna cu nici- un cutremur fizic, inclusiv o care a rrăpat 
catapeteasma Templului în ziua Răstignirii. Sufletul omenesc de odată s'a preinoit compleet, 
sa umplut cu o lumină și cu o pace suverană, care era așa de bine făcătoare, încât fie- 
care prefera să-i sfâșie carnea fiarele, decât să se întoarcă iarăș pe tristele făgașuri ale 
trecutului. 

4 Dumnezeul descoperit era nou și original, față de plăsmuirea făcută în perioada din 
nainte, după chipul şi asemănarea omului. Este un Dumnezeu care înseamnă iubire, care în- 
seamnă iertare şi a cărui solie către oameni a fost: lubiţi-vă, îngăduiți-vă „lepădaţi-vă de 
egoismul vostru. Ceeace gândirea grecească n'a putut să facă, cu toată superba ei rafinare, 
s'a produs curând după aceia prin marele eveniment despre care vorbim. Gândirea greacă a 
atins peste tot perfecțiunea, dar această relige simplă a atins sublimul. Solia creștină sa 
adresat deocamdată celor nevolnici, celor în suferință. Creștinismul s'a așezat de partea ce- 
lor slabi. Ce merit mare, să te așezi de partea celor slabi, când este așa de comod să te 
alături de cei tari! 
| Evident că această tendință de a fi totdeauna cu cei slabi și mulţi, a putut să dege- 
nereze și dânsa într'o manie, o manie care ameninţa în primul loc exemplarele de elită în 
favoarea turmei mediocre. Şi când filosoful Nietzsche în veacul al XIX-a a luat o atitudine 
violent anti-creștină, făcând răspunzător Creștinismul egalitar de nivelarea omenirei, prin 
sacrificarea exemplarelor de elită față de turma majoritară, dacă vreţi, între atitudinea lui 
Nietzsche și atitudinea creștină a fost un punct comun: așa cum Creștinismul s'a dat 
de partea celor slabi, și Nietzsche se dădea acum tot de partea celor slabi, pentru că exem- 
plarele de elită ajunseseră să reprezinte ele, pe cei mai slabi, pe când turma mediocră re- 
prezenta puterea. 

Insă incontestabil Creștinismul nu a avut în sine această înfățișare unilaterală; 
Creștinismul avea mai multe coarde în structura lui și în primul loc preconiza dreptatea, — 
nu dreptul, pentru că dreptul de multe ori consfințește privilegii. 

l De altminteri sub baniera nouă a Creștinismului au venit să se adauge, alături de cei 
slabi, și oameni foarte puternici. Aşi explica aceasta, pentru că omul ori cât ar fi de falnic 
și de plin de sine, tot are trebuință, când și când, să se încline, are nevoie de cineva mai 
mare, întrucât conștiința mărunțimii și a relativităţii sale îl împiedică să se proclame cu de- 
șartă trufie, ca o realitate absolută. Este foarte caracteristic cum oameni de geniu, oameni 
care au simțit o bogăţie imensă în resursele sufletului lor, marii creatori de artă ori ştiinţe, 
niciodată n'au crezut că înfăptuirile lor au izvorit integral din ei însuşi, ci totdeauna au 
păstrat convingerea că ele au fost inspiraţii primite de aiurea, șoptite de un glas, misterios, 
dăruite de-o putere care îi depășea, 

| Ce înseamnă aceasta ? Inseamnă pur și simplu că omul, ori cât ar fi de falnic și de 
bine înzestrat, are nevoie ca să-și boltească deasupra capului său o realitate ocrotitoare, de 
care să atârne, dar care să-l separe de pustiul înfiorător al neantului. Pentru aceasta, sub 
Hamura creștină au venit mulțime de noroade, slabe și puternice, modeste și orgolioase. 
S'or mai fi strecurat, cum se întâmplă totdeauna, persoane care sunt creștine numai în a- 
parenţă, pseudo-creștine, sau creștine mai mult din superstiție, precum sunt și foarte 
mulți atei, nu atât din convingere, cât din iibertinaj sau din dorința de a părea avansați. 

__ Biruința pe care a avut-o Creștinismul n'a fost o biruință efemeră, legată de o anu- 
mită epocă determinată, pentru că Creștinismul, față de buzele arse de suferință și supte 
de renunțare, dispune de un pahar pe care nu-l mai are nimeni. Omenirea a făcut sforțări 
uriașe pentru ca să ajungă la fericire şi a fost un cuvânt de ordine la începutul epocii mo- 
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derne, pe care-l găsim rostit deopotrivă şi de Bacon.și de Descartes, să facem știință ca prin 
ştiinţă să ajungem la dobândirea fericirei. Evident s'au făcut progrese technice uimitoare, 
care au corectat o mulțime de neajunsuri şi an suprimat puzderie de impedimente. Astăzi 
putem străbate imensitatea spaţiului în câteva ore, ne vin concertele prin văzduh acasă, 
auzim pe marii artiști în odaia noastră, putem îmblânzi frigul, îndulci arșiţa, seca mlaşti- 
nele și câte şi mai câte altele! Dar toate minunăţiile technice n'au izbutit să înlocuiască, 
în eficacitatea ei consolatoare, divina frază căzută simplu de pe buzele Dumnezeului-om: 
| „Fericiţi cei care suferă, căci a lor este Impărăţia cerului”. Zborul avioanelor, tunurile anti- 
aeriene n'au putut să forțeze destinul care șade ascuns în tăriile albastre şi să deschidă co- 
municări mai sigure între noi și înălțimi, de cât o poate face sborul stângaciu al rugăciunii 
sau cuvântul alinător al Evangheliei. 

Fericirea nu este în funcţie de multiplicarea mijloacelor puterii noastre, ci de crește- 
rea cotei de răbdare, de umilinţă și de renunțare, — chiar dacă am face toate renunţările în 
așteptarea unei recompense întro lume viitoare. Neapărat, făgăduinţa aceasta de recom- 
pensă este un dar foarte preţios, prelungește răbdarea și amână indefinit sorocul speranţii. 
Şi mă gândeam odată, în reveriile mele vagabonde, ce s'ar întâmpla dacă doi oameni, unul 
care în viaţa pământească na renunțat la absolut nimic, oferindu-și sie-și toate plăcerile 
pentru că na crezut în făgăduinţa de recompensă într'o viaţă viitoare, şi un altul care a 
renunțat la tot, în așteptarea acestei recompense supreme, ce sar întâmpla dacă decedând, 
ar avea amândoi următoarea surpriză meașteptată. Acela care și-a făcut toate gusturile 
și nu sa restrâns dela nici-o bucurie pământeană, surpriza să constate că viaţa viitoare 
există, iar celălalt resemnatul, în așteptarea recompenselor cereşti, decepția să vadă că 
recompensa nu vine așa de repede nici chiar în viaţa viitoare. Ei bine mă întrebam, stând de 
vorbă cu mine însumi, oare din aceştia doi, în fața situaţiei neprevăzute, care o să se re- 


PE O TE TF 


semneze mai repede, cel care s'a comprimat până acum, așteptând recompensa, sau cel care 
nu s'a infrânat dela nimica și care ar trebui să nu aibă nici o pretenţie ? Eu cred că tot cel 
dintâi se va resemma mai repede, fiindcă are școala renunţării. Și nici nu va renunța măcar 
la nădejdiile lui, întrucât careștinul are fanatismul speranţei, dar toi așa are și geniul răb- 
dării, așa că va continua să zică: tot va veni odată recompensa, mai rabd încă mai departe. 

Trecând la o nouă ordine de idei, vom spune că ideia creștină eminamente umanita- 
ră, nu absoarbe totalitatea funcţiunilor noastre sufleteşti; ideia creștină n'a reușit și poate 
că nici n'a vrut să stârpească întreg mărăcinișul pornirilor noastre egoiste, care sunt indi- 
solubile de natura omenească. Cel mult, peniru că și-a dat seama că nu poate confisca 
întreaga viaţă sufletească, a râvnit să fie măcar o forţă în paralelogramul funcțiunilor noa- 
stre sufletești, care determină acţiunea și activitatea noastră. Trebue să adaug însă, că ideia 
creștină nu este nici singura valoare dezinteresată care există în sufletul nostru. 

Mai există şi alte valori dezinteresate, și am putea să stabilim cel puţin trei clase de 
asemenea valori: yalorile ionale, valorile umanitare (creștine) și valorile culturale. 
O problemă care se pune acum ar fi, în ce raport stau între dânsele aceste trei categorii de 
valori, care nu sunt perfect omogene, dacă se pot armoniza laolaltă sau există disonanţe, 
divergențe, care ar putea să meargă până la conflict! 

Evident, toate aceste valori au un caracter comun, acela că sunt dezinteresate. Lucrul 
nu e greu de arătat. Valorile culturale sunt vizibil desinteresate. Acela care cercetează ade- 
vărul, care contemplă frumosul, care creiază operă de știință sau de artă, acela evident in 
clipa. creaţiei trebuește să se uite pe sine și egoismul său individual. Se va spune, dar și ar- 
tistul se gândește la glorie, poate și la câștig. Artistul are și dânsul momente în care este 
om, însă în momentul creației, în momentul acela ca să poată realiza o operă valabilă, tre- 


134 


© BCU Cluj 





bue să-și lepede orice preocupare utilitaristă și să dea pilda cea ma` „naltă a uitării de 
sine. Despre desintenesarea valorilor creştine este inutil să mai vorbii i 

Valorile naţionale au și ele o adâncă dezinteresare. Oameni care jertfesc familia, via- 
ţa, averea, pentru ţară, — ce pildă miai frumoasă de abnegaţie poate exista ? Valorile na- 
tionale însă nu sunt chiar pur altuistre, ci cuprind un puternic altoi egoist. Evident faci 
jertfa de sine, abnegaţie complectă de interese personale, dar o faci numai pentru comunita- 
tea ta naţională, pentru comunitatea care vorbește aceiași limbă cu tine și e legată prin a- 
celaș trecut, dar odată ajuns la marginele ţării, se poate întâmpla să redevii egoistul cel 
mai feroce, privind dincolo de hotare. Poate că forța incontestabilă a preocupărilor naționa- 
le constă tocmai și în acest altoi egoist, în această sinteză explozivă, căci altfel ideia aceasta 
naţională nu are prea mare blazon de vechime, ci este ceva recent în evoluția omenirii. Că 
a existat mai de mult un fel de naționalism patriarhal și instinctiv, aceasta cine o poate tăgă- 
dui ? Acel naționalism pe care așa de splendid l-a exprimat Eminescu, punându-l pe buzele 
lui Mircea cel Bătrân : 


Eu îmi apăr sărăcia şi nevoile şi neamul 


sau : 


N'avem oști, însă iubirea de moşie e un zid, 
Care nu se înspăimântă de-a ta faimă, Baiazid ! 








Insă acest n tionalism patriarhal nu este „identic cu naționalismul de astăzi, care e 
conștient de drepturile sale. A mabuk så s se e producă un fel de criză în naționalismul patriar- 
hal, pentru ca să se poată naște acest nou naționalism de o vigoare neobișnuită. 

Dacă este să luăm un exemplu edificator, ne putem referi la acel popor care este 
astăzi pilda cea mai vie de naționalism impetuos, poporul german, și care până la înce- 
putul veacului al XIX-lea se lepăda complect de orice preocupare maționalistă. Au fost 
veacuri întregi când preocuparea naționalistă era la el complect absentă, Când se făcea 
vacanţă la tronul imperial, putea să candideze ori-ce streim, a și candidat odată Regele 
Franţei, în rivalitate cu Regele Spaniei, a reuşit acesta din urmă înaintea Regelui Franţei; 
dar putea să fie și invers, situaţia era aceiași. Apoi în timpul veacurilor al XVII-lea şi al 
XVIII-lea nu exista, am putea zice, nici mândria naţională, așa era de mare servilismul imi- 
tator pentru moda, pentru știința, pentru literatura altor ţări, în special pentru acele din 
Franţa. Nu era Principe german, care să nu-și facă imediat Versailles-ul lui după modelul celui 
francez, nu era prinţișor care să nu aibă o Curte cu panglicuţe și peruci, nu era baroneasă 
germană, cel puţin din acelea subt o sută de kilograme, care să nu se viseze ajungând 
Doamna de Pompadour a Prințului respectiv. Insuș marele Rege Frederic al Il-lea spunea 
unui supus al său, care scria fabule foarte bune: păcat că nu le-ai scris în, franţuzește, lim- 
ba germană nu este limbă de literatură. El personal scria versuri franțuzești, chemase pe 
Voltaire la Curtea lui, făcând din el scriitorul și filosoful prin excelență, iar când a auzit 
că scrie interesant în limba germană um profesor-filosof, Cristian Wolff, a cerut să i se tra- 
ducă în franțuzește un pasagiu ca să-l poată ceti. In sfârșit când vorbea de părintele său, 
faimosul rege-soldat, care nu s'a purtat ce e drept tocmai duios cu fiul său, nu se rostea alt- 
fel decât spunând : această brută de neamţ. Vedeţi care era situația! 

Mai mult decât atât, cei trei mari corifei literari, cari au fost făuritorii emancipării 
literare germame,. Lessing, Goethe și Schiller, fiecare, era tot ce poate fi mai străin de preo- 
cuparea naţională. Lessing. spunea : caut în sufletul meu cu lumânarea să găsesc dragostea. 
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de ţară, n'o aflu nicăeri. Schiller sa adresat către poporul german întro împrejurare spu- 
nând : Germani, nu mai căutaţi să fiți o naţiune, ci căutaţi să fiţi oameni. lar Goethe afirma 
orgolios că este cetățean al Universului, nu biet cetățean al Germaniei. l 

Abia în veacul al XIX-lea s'a deșteptat, ca reacție a cuceririlor lui Napoleon, isbuc- 
nind cu o forță elementară, acest simțământ naţional, care a rămas până astăzi la locul de 
cinste şi s'a potențat simultan la toate popoarele. 

Chestiunea pe care am pune-o este următoarea: aceste valori dezinteresate ale su- 
fletului nostru, cum se armonizează între dânsele ? Poate ar fi bine să procedăm la rând, 
începând de exemplu să punem în paralelă ideia creștină cu valorile culturale. Evident că în- 
tre ele armonizarea se poate face la perfecție, de n'ar fi decât să ne amintim la ce înăl- 
time s'au ridicat arta şi literatura, în evoluţia lor, atunci când au primit suflul inspiraţiei 
creștine, care a fecundat epoci incomparabile și în artă și în literatură. Cu creaţia artistică în 
general s'a împăcat foarte bine religia creștină, dar cu știința s'a împăcat mai puţin bine, nu 
pentru că ar exista o divergență radicală, o diferenţă de principii, dar pentru motive acceso: 
rii: știința nu şi-a dat îndată socoteală de limitele ei, iar religia creștină a făcut altă greşeală, 
stăruind de multe ori să-și lege soarta de anumite concepţii științifice mai mult sau mai 
puțin perimate. Neieriată greșală, întrucât adevărul creștin  ființează pe alt plan, acel al 
eternității, și nu trebue pus în atârnare de provizoratul teoriilor științifice. Să trecem mai 
departe : să fie vre-o divergență, vre-o incompatibilitate între ideia națională și valorile cul- 
turale? Evident națiunea, aşa cum este concretizată politicește prin Stat, n'are decât să 
folosească dela prosperitatea și desvoltarea culturii, bogăţia creaţiilor artistice şi științifice 
fiind unul din modurile cele mai importante ale afirmării naţionale. Mai ales în timpul din 
urmă se repetă supărător de insistent întrebarea care se adresează fiecărui popor : ce ai fă- 
cut tu propriu în domeniul cultural? Şi această întrebare pare a se lega de ideia că nu- 
mai dacă poţi să-ți dovedești capacitatea creatoare în domeniul culturii, ţi-ai asigura cu a- 
devărat rațiunea de a exista. 


Vasăzică principial nu poate să fie nici-o incompatibilitate, dar poate totuș să existe 
și există o incompatibilitate, cu caracter trecător. Așa de pildă mediul indispensabil al 
prosperității creatoare culturale este fără îndoială libertatea de gândire și libertatea de 
exprimare. Insă aceste libertăţi nasc în mod automatic divergențe de opinii, binevenite în 
vremuri de stabilitate. Dar sunt împrejurări în care Statul, fie că este târât în vârtejul 
unui războiu, fie din cauză de descompunere morală, are nevoie de mai puţine divergențe de 
păreri, de mai multă coheziune și disciplină, și atunci evident că se produce o restrângere 
a libertăţii. Este, dacă vreţi, un fel de incompatibilitate vremelnică, pentru că sunt împre- 
jurări în care Statul pentru apărarea lui are nevoie de anumite restricţiuni, după cum tot 
așa de adevărat este că prosperitatea cugetării științifice și literare, presupune principial i 
ca mediu prielnic, libertatea. 


Tocmai răsfoiam zilele trecute o Antologie cu discursuri de recepție la Academia 
Franceză. Ei bine, aproape la rând, în discursurile din prima jumătate a veacului al 
XIX-lea, oricare va fi fost tema lor specială, se face apologia libertății. Chateaubriand, 
Victor Hugo, Royer -- Collard, Thiers, Tocqueville, Lecordaire, și mulți alții, toți au făcut o 
jumătate din discursurile lor de recepție, apologia libertății; asta pentru că tocmai fusese 
regimul de apăsare a lui Napoleon I toți au simțit pericolul care ar fi fost pentru prosperi- 
tatea culturală, dacă sistemul ar fi continuat. Unul singur dintre ei, care nu era numai om 
de cultură, ci și om de stat, Thiers a avut grija să scuze cenzura din vremea lui Napo- 
leon I, recunoscând că sunt împrejurări în care ea își are rațiunea sa binecuvântată. Ade- 
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văratul conflict ar fi numai când restricțiile temporare ar căuta să se prefacă în situaţii 
perpetue. 

Rămâne să vedem, şi cu aceasta am venit la o chestiune mult mai apropiată de su- 
biectul conferinței noastre, cum se armonizează ideia creștină cu ideia najională, valoarea 
creștină cu valoarea națională. Nut ascundem sentimentul pe care îl avem la pri- 
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Ideia creștină reprezintă altruismul pur, o simpatie umană caldă, care îmbrățișează 
toate neamurile egal. Ideia naţională are în schimb un puternic altoi egoist şi îşi îngrădește 
elanurile de solidaritate și capacitatea de sacrificiu în marginile comunităţii sale naționale. 
Evident suprapunere nu există cu cea mai mare bunăvoință. Cu toate acestea tot așa trebue 
să constatăm că istoricește Biserica creștină s'a acomodat foarte bine cu interesele statelor 
respective. De altminteri Biserica creștină are o veche reputaţie de a fi adaptabilă și milă- 
dioasă, de a ști să tragă serpentine la aplicarea pe teren. Biserica aceasta și-a dai soco- 
teală că idealurile creștine nu se pot înfăptui instantaneu și integral, fiind vorba mai 
mult de o ideie regulatoare care își are rostul său important în paralelogramul forţelor psi- 
hice. Vasăzică acomodarea există şi ea este o dovadă de posibilitatea armonizării. l 

Cum s'a făcut această acomodare? S'a făcut printr'un compromis, prin subordonare, 
prin interpătrundere ? Aceasta atârnă de țară și atârnă de confesiunea creștină. Așa, avem 
cu toții impresia că de pildă catolicismul are o tendință de dominare mult mai accen- 
tuată decât alte confesiuni ; catolicismul s'a înțeles totdeauna admirabil cu monarhia abso- 
lută și a preconizat absolutismul, cu o singură condiiie, ca Regele să fie bigot și supus Bi- 
sericii, Este foarte interesant în privinţa aceasta cazul faimosului predicator. Abatele La- 
mennais. Acest ilustru prelat, până la 1830 a avut o concepţie politică absolutistă, dela 1830 
a devenit brusc partizanul libertăților radicale. Cum s'a întâmplat aceasta ? Până la 1830 
domneau Burbonii care fuseseră restauraţi la 1814, și care erau foarte bigoţi, foarte biseri- 
coși, nu eșeau din cuvântul Bisericii, mai ales Regele Carol al X-lea — așa că ce putea să 
convină mai bine Catolicismului, decât să existe regimul cel mai absolut, să aibă poporul 
la dispoziţie prin monarhie ? La 1830 vine revoluția. Burbonii sunt înlăturați, vine rege Lu- 
dovic Filip din ramura d'Orleans, avem monarhia constituțională, care nu mai ţinea în mână 
poporul, după cum nici Biserica nu mai avea în mână pe rege ca înainte. Atunci deodată La- 
menmnais devine partizanul ideilor liberale. Pentru ce ? Este foarte simplu: până la 1830 putea 
să domine poporul prin monarhie, dela 1830 avea altă tendinţă, să capteze poporul și prin 
el să domine monarhia. Confesiunea ortodoxă nu pare să fi avut această tendinţă de domi- 
nație, nu a căutat să-și subordoneze Statul, cimai degrabă s'a pus dânsa în serviciul Statu- 
slui, încolăcindu-se cu iubire în jurul trunchiului său. In special acest lucru se poate afirma 

, despre Biserica noastră românească. Biserica noastră care s'a identificat cu interesele Sta- 
tului și ale Națiunii, a stat în serviciul lor în așa măsură, încât despre dânsa poţi să spui 
că este tot atât naţională, pe cât este și creștină. | l 

Dar totuş a rămas o întrebare: cum se explică această acomodare așa de ușoară, 
așa de repede, cine a cedat şi cât a cedat? Eu am impresia că n'a cedat nici Biserica, 
nici Statul, ci această acomodare, rapidă și ușoară, a avut o altă temelie. Baza ei este un 
caracter sufletesc al poporului nostru, este o trăsătură a naţionalismului românesc, care a 
fost totdeauna defensiv și nici-odată agresiv. Cu un naționalism defensiv acomodarea este 
destul de lesnicioasă, pentru că în definitiv și Cel de sus nu poate să admită ca o părticică 
din lume să se substitue întregului, ci mai de grabă voește ca fiecare părticică să-şi păstreze 
caracteristicele sale proprii în ansamblul ordinei universale ; nimeni șă nu cotropească, 
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dar nimeni să nu se lase cotropit. Și din punctul acesta de vedere o rugăciune creștină care 
se ridică la Dumnezeul cel bun și iertător, se poate înfrăţi foarte bine cu afirmarea ideii na- 
tionale. Bine înţeles însă cu un naționalism defensiv și nu agresiv. Cu un naționalism agre- 
siv, cu un naționalism de lăcomie imperialis:ă și de râvnire la bunuri străine, nu știu dacă 
o Biserică creștină, în cazul când înțelege să-și păstreze intactă doctrina, s'ar fi putut aco- 
naționalism ca al poporului nostru, care resp=ctă ceeace este al altuia, oricât ar fi de 
îndârjit să-şi apere ceeace este al lui, evident că acomodarea a fost cu putinţă și s'a și făcut. 

Se obișnuește a se adresa cât se poate de des, și n'am nimic împotrivă, laude Bi- 
sericii noastre naţionale, care s'a identificat așa de complect cu interesele ţării și ale po- 
porului nostru, ' 

Daţi-mi voie ca să complectez și să aduc prinosul meu de laude și celuilalt factor, po- - 
porului român, a cărui fire moderată, cuminte și neagresivă a dat acestei Biserici posibilita- 
tea ca să devină naţională, fără a-și știrbi doctrina, fără a-și părăsi misiunea, și fără a-și uita 


comandamentele ei esenţiale. 
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M'APROPII DE SFÂRŞIT 


DE 


V. VOICULESCU 


M' apropii de sfârșit ca de o primăvară. 
De dincolo de anii încheiaţi zaplazuri 
Din zâmbetul grădinilor eterne 
Mijește-abia prin neagra mea fereastră 
Ca presimţirea unei mari arome. 
E cea mai dulce vesten svonul iernii 
Un palid iz, un feciorelnic miros 
Din nevăzutul mugurilor veșnici — 

Cu nările-aţintite 'n slavă 
Jos fiara Sufletului Te-a simţit şi iată 
Cum înaintea tuturor flămândă 
Peste întinderea îngheţului din urmă 
Adulmecă - aurorile miresmei Tale... 


„„M'apropii de sfârșit ca de o primăvară, 
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LIMBA NOASTRA NAŢIONALA 


LIMBĂ ŞI NAȚIUNE. LIMBĂ ŞI MENTALITATEA UNUI POPOR 
d me ea 


TH. CAPIDAN 


În ultimele două decenii, limba noastră naţională, după o perioadă de relativă sta- 
bilitate, realizată prin contribuţia colectivă și a scriitorilor noștri de valoare, arată unele 
tendințe, provocate, de sigur, de stările ce au urmat imediat după realizarea unităţii noastre 
naţionale. Oricum am încerca să ni le explicăm, sub unghiul manifestărilor culturale sau 
ca un fenomen pur lingvistic, ele există, și, în condițiunile acestea, merită să ne cunos- 
cute mai de aproape. l 

Plecând dela această constatare, socotesc că în vremurile actuale, când se fac atâ- 
tea încercări pentru refacerea sufletului românesc, problema limbii ar trebui să constitue 
punctul central al preocupărilor noastre, mai ales fiindcă se știe cât de mult ea contribue 
la întărirea sentimentului de prețuire și mândrie națională, pentru tot ceeace un popor are 
mai sfânt şi mai de valoare, în realizările lui spirituale. l 

Privind limba ca supremul instrument al conștiinții românești, ea interesează deopo- 
trivă cultura și educaţia noastră naţională. Deaceea socotesc că nu va fi de prisos în- l 
cercarea ce voiu face, de a vorbi despre limba noastră națională cu specială privire, în 
partea întâi, la raportul de relație ce există între limbă și națiune, și între limbă şi spiri- 
tul sau mentalitatea unui popor; în partea a doua, Ja unele din tendințele ei actuale, între 
care „problema neologismului“ ocupă locul de frunte. 

Imi dau perfect de bine seama de greutatea acestei încercări. Totuși țin să relevez 
faptul, acum când și noi am reușit să ne creem o cultură naţională, că, dacă succesul unei: 
limbi atârnă de perfecțiunea manifestărilor spirituale, în schimb, strălucirea acestor mani- 
festări vine din anumite virtualități ale limbii, care se ivesc ori de câte ori ea reușește să 
îmbrace inspirația genială a unui scriitor. 

Limba, ca expresie a spiritului și mijloc de înțelegere între indivizi, s'a născut din 
ciipa în care omul a simţit nevoia de a se apropia pe calea spiritului de semenii săi. Cum 
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şi sub ce formă s'a putut realiza, la început, această apropiere dela spirit la spirit, scapă 
cercetărilor noastre. In privinţa aceasta știm numai că evoluţia ei a mers paralel cu evo- 
luția vieţii omenești. De aci rezultă legătura ei intimă cu vieața, pe care o reproduce 
sub toate formele ei. Ca și vieaţa, ea reprezintă o activitate, o finalitate. Tot ca vieaja, 
limba începând dela forma cea mai simplă, a ajuns prin contribuţia colectivă a tuturora la 
forma cea mai complexă. Din această cauză ea n'a putut exista în niciun punct al desvol- 
tării ei ca ceva complet, ci numai ca un proces în continuă desfășurare, Acest proces la 
om, în spre deosebire de acela la animal, a evoluat pe baza evoluţiei cerebrale, atât de 
departe în cât, cu timpul, a reușit să creieze acel sistem de semne cu o existenţă supra- 
individuală, obiectivă și socială?) care, cu drept cuvânt, sub raportul cultural, reprezintă 
minunea puterii de creaţie a spiritului omenesc, De altfel, această treptată devenire a 
limbii, în care totul a venit pe rând, nu dinir'odată, rezultă din chiar felul cum ea se pro- 
duce. Sub acest raport, limba are un caracter suprastructural. Aceasta rezultă din faptul 
că ea nu are un organ al ei propriu, ci mai multe şi toate de împrumut. Astfel, plămânii 
cu coardele vocale produc vocea; gura și nasul intonaţia; iar limba, dinţii și buzele ar- 
ticulația. Din acestea rezultă că, sub raportul genetic, problematica limbagiului iese din 
cadrul cercetărilor lingvistice. Ea ține mai mult de psihologie. De aceea și cei mai mulți 
lingviști nu se mai ocupă de ea. 


In seria grupărilor umane, limba, ca element de diferenţiere, joacă un rol hotăritor. 
Acest element nu pleacă numai din simpla constatare obiectivă ce o pot face indivizii 
vorbitori asupra varietății de graiu ce există dela un popor la altul, dar și din sentimentul 
viu pe care îl au că limba ce o vorbesc ei nu este aceeași cu limba grupărilor vecine. Din 
acest sentiment se naște dorința, dar mai ales voința, de prelucrare a materialului lingvi- 
stic comun, spre a putea ajunge la făurirea unui instrument cât mai perfect de înţelegere 
între indivizii aceleeași grupări. Această perfecțiune rezultă, la rândul ei, din tendinţa ce 
se observă în atitudinea fiecărui vorbitor de a-şi uniformiza graiul, mai cu seamă că limba, 
ca fenomen de creaţie în domeniul culturii omenești, este supusă aceluiaș principiu do- 
minant de egalare și unificare, ce se observă în orice manifesiaţiune culturală. Pe temeiul 
acestui principiu, graiul omenesc, oricât de variat se arată dela individ la individ, dela 
o regune la alia, în fine, dela o clasă socială la alta, sfârsește, în anumite împrejurări, 
constituindu-se într'o limbă comună, înțeleasă de toţi indivizii care ţin de aceeași națiune. 
In aceste condițiuni, limba ajunge un mijloc care nu ajută numai la diferențierea dintre 
diversele grupări umane, dar permite unui popor să-și dea mai bine seama despre ceea ce 
el reprezintă în mijlocul celorlalte neamuri. Ceva mai mult, participând prin limbă la for- 
marea aceleeași culturi și civilizaţii, indivizii reuşesc să înțeleagă chiar legătura evidentă 
ce există între limbă şi naţiune. l 

Este interesant în privința aceasta să urmărim raportul de corelație ce există între 
limbä şi cultură, cu urmări asupra națiunii, din epoca de formațiune a poporului român. 

Când condițiunile de viață la poporul nostru, sub aspectul culturii și al civilizației, erau 
aceleași, atunci unitatea limbii era singurul mijloc spir''ual de înțelegere între diversele 
populaţiuni românești, răspândite în Nordul și Sudul Dunării. Când însă aceste condițiuni, 
dintr'un complex de împrejurări istorice, au dispărut, atunci existența naţiunii se vedea 
periclitată, iar unitatea limbii ameninţată. Cazul cel mai tipic ni-l oferă trecutul 
populaţiunilor românești din Sudul Dunării. Aceste populaţiuni, cât timp au stat 


i 


1) Cf. N. Trubetzkoy. „Ueber eine neue Kritik des Phonembegriffes“ in Archiv. f. ` 
vergl. Phonetik. I (1937) p: 129. - E ' i 
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în unitate teritorială cu grupul central al românismului din Nordul Dunării, făcând 
parte din aceeaşi alcătuire politico-socială, trăind în aceleași condițiuni de cul- 
tură și de civilizaţie și vorbind un singur graiu, pe vremea aceea unitatea lor națională 
era garantată. Când însă, mai târziu, au fost nevoite să-și mute așezările în Sudul penin- 
sulei balcanice, ele, ne mai putând trăi în aceeași zonă de cultură și civilizaţie cu fraţii 
lor din miazănoapte, unitatea lor se vedea ameninţată iar limba expusă unei treptate 
dispariţii. De fapt, nicăeri elementul românesc n'a fost atât de mult expus desnaţionalizării 
prin limbă ca în această parie a peninsulei. 

Aci, firește, se adeverește din nou rolul pe care îl joacă la formarea unei na- 
țiuni aspectul istoric din vieaţa unei limbi. Intradevăr, în vreme ce aspectul static 
servește numai ca semn de deosebire între graiurile diferitelor grupări umane, celalt as- 
pect, istoric, este singurul care ajută la menținerea unităţii naţionale. Astfel, referindu-mă 
din nou la popuiaţiunile româneşti din Sudul Dunării, trebue să recunoaștem că, atât timp 
cât ele n'au fost iîmpiedecate să ia parte la evoluţia istorică a limbii noastre prin unita- 
tea de cuitură și de civilizație, au reușit să-și păstreze unitatea lor națională, iar misiunea 
lor în Istorie se identifica cu aceea a românismului de pretutindeni. Cum sau de- 
părtat dela această evoluție, ele s'au văzut expuse pericolului de a-și pierde treptat, 
odată cu limba, și unitatea naţională. 





Această concepție a limbii, legată de naţiune, este relativ nouă. Ea a lipsit la 
popoarele antice, care au cunoscut numai noțiunea de popor. De altfel, chiar cuvântul 
NATIO,-ONIS, derivat din NASCOR, la început, a avut înţelesul de „naștere“ sau „fătat”. 
Din acest înțeles din urmă s'a desvoltat acela de „specie sau rasă la vite“. Numai mai târ- 
ziu, cuvântul a primit și pe acela de „grup de indivizi născuţi în linie bărbătească din 
acelaș strămoș“, un fel de GENS. Iar la începutul erei creștine, NATIONES, pluralul lui 
NATIO, traducând pe grecescul „ta ethne'“, a primit înţelesul de „neamuri păgâne“ în opo- 
ziție cu neamurile creștine. In condiţiunile acestea, popoarele antice, fiind lipsite de con- 
ceptul de naţiune în înțelesul modern, anume grupul uman conștient de descendența lui 
comună, susținută de aceeași tradiție culturală și lingvistică, n'au știut să se folosească 
de valoarea istorică a manifestaţiunilor culturale dar mai ales lingvistice, care leagă pe 
indivizii vorbitori într'o evoluţie spirituală unitară. Din cauza aceasta ei n'au putut să se 
folosească nici de factorul lingvistic în formațiunile politice, cum ne folosim noi astăzi, 
când dela conceptul de „popor“ am trecut la acela de „naţiune', considerând dife- 
ritale aglomerării umane nu numai sub aspectul etnologic, natural, dar și sub acela isto- 
Tic, spiritual ?). 

Ca urmare a acestor stări de lucruri, în antichitate nu se manifesta niciun senti- 
ment de prigoanä în contra unei limbi streine. Este drept că poporul grec avea un dis- 
preţ suveran pentru limbile vorbite de popoarele barbare. Dar niciodată nu s'a ridicat în 
contra lor ca să le suprime. i 

La Romani asemenea. Limba latină a stat în strânsă legătură cu istoria poporu- 
lui roman. Dintrun simplu idiom vorbit la Roma, s'a întins, odată cu lățirea dominaţiei 
romane, întâi în Latium, după aceea în Italia și, în fine, prin colonii, în întreg imperiul 
roman. În expansiunea ei extraordinară, limba latină a jucat un mare rol politic. Pretu- 
tindeni ea a ajutat marelui imperiu la întărirea situaţiunii lui politice și la crearea unei 
culturi și civilizaţii naţionale *). Insă nicăeri nu s'a semnalat ceva despre o prigoană por- 

2) A. Ernout et A. Meillet, Dictionnaire Etymologique de la langue latine. Paris, 1932. 

3) A. Pagliaro, Variazioni sulla nozione di „lingua“, publicat în Romana, revista 

dell'Istituto Interuniversitario Italiano. Anno I. (1937—XV), Nr. 8—9 p. 349. 


4) Prof. Dr. Friedrich Stolz, Geschichte der lateinischen Sprache. Berlin u. Leipzig 
1922 p. 5. 
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nită din partea stăpânirii romane în contra graiurilor locale. Pentru înlocuirea acestora 
pe cale naturală prin limba latină, le ajungea Romanilor superioritatea culturii și de civi- 
lizaţie, pe care o aveau şi de care se simțeau atât de mândri. Astăzi, numai în felul ace- 
sta ne putem explica iuțeala cu care bună oară graiurile traco-ilire din Dacia și penin- 
sula balcanică au dispărut, nu de moarte violentă ci de moarte naturală, în fața limbii la- 
tine, vorbită de un număr de coloniști relativ mic. Firește, toate aceste tulpini traco-ilire 
nu erau lipsite de conștiința dar mai ales de mândria că aparțineau unui neam deosebit 
de acela al Romanilor. Totuși, acestei conștiințe îi lipsea sentimentul viu al unităţii spiri- 
tuale prin limbă, de care noi astăzi sutem atât de pătrunși și facem atâta caz, când este 
în joc libertatea noastră naţională. 


Acest sentiment al unităţii sprituale prin limbă care-i foarte cunoscut la popoarele 
moderne, mai ales dela revoluţia franceză .ncoace, a lipsit în tot evul mediu, nu numai 
din cauza concepţiei nouă despre limbă legată de naţiune, dar și din pricina universalis- 
mului limbilor clasice, dintre care limba latină în Occident și limba greacă în Orient 
aveau un caracter predimoninat. Alături de acestea, în sec. IX, a apărut la noi în Orient 
o» a treia limbă, paleoslava, cu caracter pur bisericesc, care sa introdus la toate popoa- 
rele slave și, prin Slavii din peninsula balcanică, în biserica noastră naţională. Firește, 
pe atunci, față de universalismul acestor trei limbi, cu greu se puteau ridica graiurile 
populare la gradul de limbi naţionale. Sub acest raport, prima încercare s'a făcut în Italia. 
Grija pe care umaniștii, imediat după renaștere, au arătat-o pentru limba latină, cu tim- 
pul, a trecut și asupra limbii materne, pe care, cu drept cuvânt, ei o considerau ca ur- 
mașa celei dintâi. Acum un nou spirit începe să se resimtă în evoluţia limbii, iar sufletul 
națiunii recunoaște în limbă una din manifestaţiunile sale cele mai caracteristice. Acest 
nou spirit s'a ivit, mai întâi, lă poporul francez, când mișcarea pentru cultivarea limbii 
materne a format obiectul unei îndeletniciri naţionale de stat, iar educaţia națiunii a în- 
ceput să se facă prin limbă). Dela Francezi a trecut la Germani. La noi, din cauza in- 
fluenţii slavone, limba noastră națională a fost multă vreme paralizată. Numai după ce 
curentul slavon a început să slăbească iar cultura din mânăstiri să dispară, întrebuințarea 
ei în scris a devenit generală. Nu discutăm aci cauzele care au determinat crearea acestui 
curent. Fapt este că în cursul sec. XV-lea el apare și, treptat, scrisul românesc începe să 
se răspândească, contribuind la formarea unei limbi comune, din care trebuia să iasă 
limba literară. Aceasta s'a și constituit, dând literaturii noastre în formaţiune un puternic 
impuls pentru naționalizarea. ei. 

De astă dată, limba noastră naţională a trecut printr'o nouă evoluţie, determinată 
de mai mulţi factori interni și externi. Din punctul de vedere intern, fiind vorba de crearea 
„unei limbi care să desăvârşească unirea sufletească a tuturor Românilor, trebuia, în pri- 
mul rând, să fie unitară. Insă unitatea ei se putea realiza numai pe temeiul limbii comu- 
ne, creată de vorbirea tuturora. In cazul acesta, se cereau înlăturate toate acele înrâu- 
riri indiomatice ale graiurilor regionale, care se arătau la orice pas în cuvinte și pronun- 
țare. Sub acest raport, piedicile erau destul de mari, fiindcă limba noastră nu reprezintă 
graiul unui singur ținut, cum ar fi bună oară franceza sau italiana, ci este limba moște- 
nită din primele tipărituri bisericești, dominată de graiul muntean. Din punctul de vedere 
extern, în această din urmă evoluţie, a intervenit înrâurirea limbilor culte, în special fran- 
ceza. Acestea au contribuit și ele la schimbarea fizionomiei limbii noastre naționale. Cu 





, 5) Cf. W. von Wartburg Evolution et structure de la langue francaise. Deuxième édi- 
tion. Leipzig et Berlin, 1937 p. 159 urm. Karl-Vossler, Geist und Kultur in der Sprache. 
Heidelberg, 1925, p. 140 urm, 
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toate acestea, în această din urmă fază, prin care a trecut limba literară, numai înrâuri- 
zile interne au determinut caracterul ei naţional. 

In legătură cu acest caracter stă și problema raportului ce există între limba naţio- 
nală și mentalitatea unui popor. 


Intrebarea ce se pune este de a se ști, dacă în limba pe care o vorbește un popor 
se reflectează spiritul și felul lui de a fi. Dela început trebue să recunoaștem că, oricare 
ar fi părerile exprimate până acum, este cu neputinţă să se nege pariea de adevăr ce 
există în această chestiune. Problema în sine a fost atinsă în treacăt mai demult, sub 
influența romantismului german, mai întâi, de Johann Gottfried Herder, în lucrarea sa „De- 
spre originea limbii“, apărută în 1772, în care a încercat să-i dea o deslegare după o mai 
adâncă înţelegere a culturii naționale. O desvoltare mai amplă a primit, însă, din partea 
lui W. v. Humboldt, adevăratul întemeetor al curentului idealist în cercetările lingvistice, 
singurul care a văzut în varietatea limbilor vorbite reflexul unei diversități spirituale. 
Inainte de a intra în fondul chestiunii, voiu încerca să expun pe scurt părerile acestui 
genial lingvist și profund cugetător, mai ales că astăzi, de când cu noua orientare ce 
sa dat lingvisticei moderne, ele ajungând un bun comun, sunt date de cele mai multe ori 
ca idei originale. 

După W. v. Humboldt, nimeni nu trebue să uite că limba își are ființa numai în 
individul vorbitor, Ba nu poate fi gândită decât ca ceva care trăește în el și nu are pro- 
priu zis o realitate pentru sine. De aceea limba și vieața reprezintă două concepte care 
cu greu pot fi despărțite. Și întru cât ea există numai în individul vorbitor, urmează că 
în limbă se manifestă valoarea personală a fiecăruia cu felul de a fi al întregului popor 
din care face parte. In limbă se oglindește deopotrivă sufletul vorbitorului celui mai ge- 
nial ca și sufletul vorbitorului celui mai mediocru; de aceea ea reprezintă un produs al 
sufletului colectiv, „Particularitatea spirituală a unui popor și evoluţia istorică a limbii pe 
care o vorbește sunt atât de intim contopite între ele, încât ar fi destul să fie dată una, 
spre a putea fi derivată complet cealaltă. Fiindcă intelect și limbă activează reciproc, 
creindu-și formele care le convin. De aceea, la orice popor, limba este propriu zis expresia 
exterioară a spiritului său: limba lui reprezintă spiritul lui, iar spiritul lui reprezintă 
limba lui. Identitatea acestora apare cum nici nu sar putea închipui mai bine. Cum se 
face de ajung ele, de fapt, la acelaş izvor comun de neînțeles pentru mintea noastră, ră- 
mâne un mister. Fără a putea decide asupra priorității uneia sau alteia, trebue totuși să 
admitem puterea spirituală a naţiunii ca principiu lămuritor și motiv hotăritor în varie- 
tatea limbilor, fiindcă numai ea singură, națiunea, are o existenţă vie și independentă, 
în vreme ce limba, este numai inerenta ê). De aceea la o naţiune „limba reprezintă organul 
ființei sale interne” (Die Sprache ist das Organ des inneren Seins). Ea este expresia au- 





6) Die Geisteseigenthimlichkeit und die Sprachgestaltung eines Volkes 
stehen în solcher Innigkeit der Verschmelzung in einander dass. wenn die eine gegeben wäre, 
“die andere müsste vo'stândig aus ihr abgeleitet werden können. Denn die Inteilectuali- 
tät und die Sprache gestatten und befördein nur einander gegenseitig zustande. For- 
men. Die Sprache ist gleichsam die äusserliche Erscheinung des Gestes der Vö'ker: ihre 
Sprache 'ist ihr Geist und ihr Geist ihre Sprache; man kann sich beide nie identisch ge- 
nug denken. Wie sie in Wahrheit mit einander in einer und ebenderselben. unserem Begrei- 
fen unzugänglichen Quelle zusammenkommen., bleibt uns unerkiärlich verborgen. Ohne aber 
“tiher. d'e Pr'orität der einen oder andren entscheiden zu wollen, müssen wir als das reale 
Eklärungsprincip und als den wahren Bestemmungsgrund der Sprachverschiedenheit die 
geistige Kraft der Nationen anstehen weil sie allein lebendig selbstândie vor uns stipt. 
die Snrarha danesen nur an hr haftet“ (W. v Humboldt. Uber die Verschiedenheit qes 
menschlichen Sprachhnaues und ihren Einffussauf die geistige Entwcketung des menschen- 
geschlechts. Berlin 1935 (reproducere de pe ediția originală din 1836) p. 37, 
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tentică a caracterului etnic, întru cât în limbă se resfrânge până în fibrele ei cele mai 
intime ceeace gândește și simte o naţiune. „Fiecare limbă primește o particularitate speci- 
fică din partea naţiunii, cu o acţiune care se resfrânge asupra acesteia. Caracterul naţio- 
nal, întreţinut și produs de identitatea solului și al colaborării comune, se întemeiază pe 
identitatea dispoziţiei naturale, care, de obiceiu, se explică din comunitatea descendenţii 7)” 
Referitor la raportul ce există între limbă și gândire, după W. v. Humboldt, limba repre- 
zintă organul creator al gândirii, formând împreună o unitate inseparabilă 8). Cugetarea 
este strâns legată de vorbire. Noi vorbim chiar când medităm, deși această vorbire nu este 
exprimată prin sumete 9). Din cauza aceasta vorbirea la om constitue o necesitate internă. 

Din această sumară expunere a raporturilor dintre limbă și caracterul naţional al 
unui popor, rezultă că limba se prezintă ca un efect al spiritului, iar acesta ca o expre- 
sie a colectivităţii etnice. Această teorie a fost mai târziu îmbrăţișată de un alt lingvist 
şi mare psiholog, H. Steinthal, interpretul ui W. v. Humboldt, creind și un organ în acea- 
stă direcţie „Einopsihologie şi Lingvistică" (Volkerpsychologie und Sprachwissenschajt). 
El a încercat să studieze spiritul unei colectivități cu repercursiuni asupra limbajului, deo- 
sebit de spiritul individual, admițând existența unei etno-psihologii alături de psihologia in- 
dividuală, Aceste idei ale lui H. Steinthal au fost desvoltate cu unele exagerări de W. Wundt, 
fondatorul psihologiei experimentale, în opera lui „Die Sprache", publicată în două vo- 
lume în 1900. Din nenorocire, lucrarea lui n'a prea fost bine primită de lingviști. Unii i-au 
reproșat că ea conţine multă teorie și prea puţine fapte ; alţii că s'a folosit prea mult de 
chestiunile lingvistice pentru problemele psihologice, și prea puţin de problemele psiho- 
logice pentru chestiunile lingvistice. In ce privește spiritul colectiv față de cel individual. 
filologii dn perioada psihologică nu puteau înţelege, cum, în materie de modificări în limbă, 
alături de conștiința individului vorbitor singuratec, ar putea exista și una a colectivită- 
ţii 10). Aci, firește, afirmările lui W. v. Humboldt, trebuesc interpretate în sensul că, dacă. 
este adevărat că toți vorbitorii unei colectivități lingvistice iau parte la formarea limbii, 
totuși forțele creatoare care constitue de fapt directivele limbii sunt incarnate în elita 
vorbitorilor cu simţ lingvistic. Este vorba, prin urmare, de o colectivitate electivă, așa cum 
rezultă, de altfel, și de felul cum se propagă inovațiile în limbă. De aceea și raportul de 
cauzalitate ce există între spiritul poporului și între limbă, așa cum îl cere sociologul 
Werner Sombart, în studiul său „Volk und Sprache“, recent publicat, nu este greu de do- 
vedit 11). Poporul ia parte activă la formarea limbii, iar limba, la rândul ei, exercită o in- 
fhuență asupra poporului. Prima înrâurire poate fi dovedită individual şi istoric. Dacă 
considerăm limba obiectiv, din punct de vedere al materialului brut pe care îl întâlnim 
în dicţionare, atunci, firește, cu greu vom putea găsi în ea ceva din spiritul sau sufletul 


7) „Jerle Sprache empfängt eine bestimmte Eigenthümliehkeit durch die der Nation, 
und wirket gleichförmig bestimend auf diese zurück. Der nationelle Charakter wird 
zwar durch Gemeinschaft des Wohnplatzes und des Wirkens unterhalten, verstärkt ja bis zu 
emem gewissen Grad hervorgebracht; eigentlich aber beruht er auf der Gleichheit der 
e lege, die man gewöhnlich aus gemeinschaft der Abstammung erklärt“ id. 

.p. : 

| 8) „Die Sprache ist das bildende Organ des Gedanken. Die intellektuelle Tă- 
tigkeit, durchaus geistig, durchaus innerlich und gewissermassen Spurlos vorübergehend 
wird durch den Laut in der Rede äusserlich und wahrnehmbar für die Sinne, Sie und die 
Sprache sind daher Eins und unzertrent von einander“ (id, ib. p. 50). 

9) Cf. şi J. Vendryes, Le langage., Paris 1921, p. 78. 

b 10) Christian Rogge. Der Notstand der heutigen Sprachwissenschaft, München, 1929, 
p. urm. 

11 Werner Sombart, Volk und Sprache (Sonderabzug aus Schmollers Jahrbuch. 

Jahrg. LXIII, Heft. I 1939. 
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cuiva. Dacă o considerăm însă subiectiv, în forma în care o întrebuințăm în fiecare clipă, 
ori de câte ori vroim să exprimăm câte ceva din propria noastră vieaţă, atunci ea nu 
mai reprezintă simple cuvinte ci acțiune spirituală care se identifică cu expresia 12). Acea- 
stă expresie trecând dela individ la individ, dela un grup social la altul, primeşte câte 
ceva din spiritul şi vieaţa fiecăruia. lar dacă încercăm să ne reprezentăm pe individul 
vorbitor nu pentru sine, ci ca o forță în dosul căruia, pe temeiul tradiţiei lingvistice, exi- 
stă o istorie de veacuri, vom înţelege câtă multă vieaţă stă condensată în fiecare expre- 
sie 13). Şi, la fel ca indivizii, influențează asupra limbii și diferitele epoci istorice. Orice 
eveniment istoric ca și orice evoluție a limbii înrâurită de aceste evenimente stă în strânsă 
legătură cu spiritualitatea poporului, indiferent dacă impulsiunile creatoare vin din inte- 
riorul naţiunii sau sub înrâurirea evenimentelor de afară. De aceea, orice epocă istorică 
lasă din trecutul și spiritul ei ceva permanent în limbă 14). In privința aceasta este des- 
tul să ne gândim la desfășurarea istorică a limbii noastre naționale, sub înrâurirea eveni- 
mentelor de afară și reacţiunea forțelor interne, spre a ne putea da seama de toate schim- 
bările ce s'au produs în structura limbii sub raportul lexicului, al frazeologiei și al sin- 
taxei. Toate aceste modificări revelează, pe de o parte, legătura strânsă ce există între 
limbă și spiritul poporului, pe de alta, confirmă caracterul național al limbii. 





Dar acţiunea creatoare a individului asupra limbii rezultă și din atitudinea pe care 
el o ia faţă de imaginea lumii înconjurătoare. Scopul unei limbi nu se reduce numai la 
mijlocirea înțelegerii între indivizi. Ca expresie a spiritului, ea urmărește un ţel mult 
mai înalt, anume să transforme lumea haotică a senzaţiilor în lume de obiecte și de re- 
prezentări 15). La această grea încercare, limba se servește de cuvinte care nu exprimă 
întotdeauna ideea ci o invoacă prin mijlocirea unor imagini mai mult sau mai puțin im- 
perfecte. Procedul acesta ne arată că, in evoluţia unei limbi, un rol deosebit îl joacă ima- 
ginația, nu procesul de abstracție. In cazul acesta, metafora apare ca un mijloc obișnuit 
de creaţie și de înoire a cuvintelor 16). Din aceasta rezultă că fiecare limbă numește în 
lexicul ei numai o parte din lucrurile cu care vorbitorul vine în atingere. Aceasta dovede- 
şte că limba, împrumutând conceptelor exprimate un conţinut particupar și propriu ei, ea 
își făureşte o imagine a lumii dintr'o atitudine spirituală care este proprie numai comu- 
nităţii etnice căreia îi aparține. De aceea în conținutul cuvintelor există de cele mai multe 
ori valori care exprimă atitudinea spirituală a întregii comunităţi lingvistice. Pentru ilu- 
strarea acestui fapt, ajunge să citez aici expresia verbală pentru redarea salutului obici- 
nuit la Greci și la Romani. In vreme ce Grecii se salutau cu cuvintele haire!, hairete: 
propriu zis „bucură-te bucuraţi-vă”, la Romani, din contră, avem Vale! Valeas! „fii pu- 
ternic, fii sănătos”. Dintro parte avem reflexul unei atitudini vesele și voioa- 
se față de vieaţă, din altă parte, expresia unei atitudini sobre şi chibzuite. Și tot așa, dacă 
ne referim, bună oară, la denominația greco-romană. In vreme ce Grecii, la darea unui 
nume pruncului nou născut, găseau întotdeauna câte un epitet răsunător, care să exprime 
faima, avântul, victoria, bunătatea, etc. ca, bunăoară: Pericles (faimos peste măsură), Hipo- 
oles (faimos la călărit), Nicomahos (luptător victorios), în fine, Agathocles (faimos în bu- 


12) A. Giulio Bertoni, Matteo Bartoli. Breviario di neolingvistica. Modena p. 9. 

13) Antonino Pagliaro, Sommario îi: linguistica arioeuropea. Roma, 1930. p. 102 urm. 

14) Adolf Bach, Geschnechie der deutschen Sprache, Leipzig. 1938 p. 16 urm. 

15) „Une langue est un des instruments spirituels qui transforment le monde chaotique 
des sensations en monde des objets et des représentations, Le langage apporte à la fois le 
mot signe du concept, moyen d'indentification. et re nombre qui fait obstacle à la fusion des 
semblables, qui maintient 13 diversité des individus sous lindentit de la classe“ (Henri 
Delacroix, Le langage et la pensée 1930 p. 600). 

16) Albert Dauzat, La langue française, sa vie ei son evolution. Paris. 1926, p, = 
52 urm. l ; 
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nătate), etc. Romanii, din contră, după felul lor de a fi, erau lipsiţi de acest avânt şi, prin 
urmare, procedau în mod foarte realist. Astfel, dacă, întâmplător, pruncul se năștea la 
revărsatul zorilor, i se spunea pur şi simplu LUCIUS, derivat dela LUX „lumină”, cu ex- 
plicaţia : „prima luce natus". In timpurile mai vechi, nu se făcea nici atât. Pe atunci 
Romanii obișnuiau să dea copiilor nou-născuţi câte un număr în loc de nume, după ordinea 
nașterii: Primus, Secundus, Terilus, etc. 17). 

Pentru cunoaşterea raportului dintre limbă şi mentalitatea unui popor se pot cita şi 
cazuri mai practice. Astfel, între limbile vorbite există unele mai abstracte, altele mai 
concrete. De asemenea există limbi cu caracter static, altele cu caracter dinamic. Primele 
exprimă, de obiceiu, ceea ce rămâne stabil și durează; ultimele evoluţia lucrurilor și în- 
tâmplărilor. Deosebirea dela unele la altele constă în dinamismul acțiunii. La primele 
el este scăzut, la ultimele potenţat. Această deosebire are, desigur, o valoare relativă 
Însă totdeauna ea pornește dela o anumită stare sufletească a vorbitorului, care se deose- 
beşte dela popor la popor. ; ; 

Dar raportul dintre limbă şi mentalitatea unui popor nu se arată numai izolat, la 
fiecare popor în parte, ci și la mai multe laolaltă. Este cazul „uniunii balcanice", 
Ea cuprinde popoare de origini deosebite. Aceste popoare vorbesc totuși limbi în care se o- 
glindește aceeași mentalitate. In această „uniune“, în afară de unele tendințe, avem și un 
număr destul de mare de expresiuni comune. Firește, unele din ele reprezintă decalcuri 
dela popor la popor; dar foarte multe și-au luat naștere din acelaș fel de a vedea și, mai 
ales, a gândi asupra lucrurilor. Toată această mentalitate se întemeiază pe unitatea de cul- 
tură și de civilizaţie, despre care am vorbit mai pe larg în „Romanitatea Balcanică t8)". 

Dacă, în ceea ce am spus până aici, am văzut felul cum vorbitorii sau întreaga 
națiune activează la formarea limbii naţionale, nu lipsesc cazurile în care limba, odată 
formată, exercită o înrâurire asupra felului de a fi al vorbitorilor. 

Gândirea popoarelor de cultură cu o limbă literară fixată este de foarte multe ori 
influențată de aceasta. Este drept că, în cazul acesta, limbile în primul rând, servesc să ex- 
prime mentalitatea vorbitorilor. Insă fiecare din ele, prin felul cum sunt constituite în 
sisteme bine organizate, se impune acestei mentalități, împrumutând gândirii forma pe care 
i-o dă ea 19). Ceva mai mult, „limba poate câte odată chiar modifica şi regula mentalitatea. 
Astfel, obiceiul de a pune verbul la un anumit loc determină un fel special de a gândi şi ar 
putea avea o oarecare înrâurire asupra felului de a judeca. Gândirea franceză, engleză, 
germană — susține cu drept cuvânt Vendryes — este în oarecare măsură subordonată 
limbii. O limbă suplă, ușoară, în care gramatica este redusă la minimum, lasă gândirea 
să apară în toată claritatea ei şi-i permite să se miște liber. Din contră, gândirea se 
simte împiedecată de o limbă rigidă și greoaie)”. Aici, firește, ne putem referi la orice 
limbă care trecând peste stadiul ei primitiv, a ajuns la forma literară. Un exemplu tipic 
ne oferă deosebirea dintre greacă și latină. Ultima a putut primi o oarecare mlădiere, târ- 
ziu de tot, abia după ce primise înrâurirea limbii grecești. In acest stadiu ea a putut in- 
fluenţa, în oricât de mică măsură, şi mentalitatea romană, mai întâi, pirn structura gra- 
matică a limbii scrise, după aceea prin bogăţia și varietatea mijloacelor de expresie. 





17) Felix Solmsen, Indogerm. Eigennamen als Spiegel der Kulturgeschichte. Heidel- 
berg 1922. Vevi p. la indice. 
18) Cf. pp. 16, 49 urm. 

i 19) „Les langues servent à exprimer la mentalité des sujets parlants, mais chacune con- 
stitue un système fortement organisé. qui s'impose à eux, qui donne à leur pensée sa forme 
et qui ne subit l'action de cette mentalité que d'une manière lente et partielle, seulement 
au fur et à mesure des occasions“ (A. Meillet, Ling. hist ling. gén. I. p. 209). 

20) J. Vendryes, o. c. p. 280-281. 
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-IDin cele arătate până aci, rezultă că, dacă întradevăr nu poate exista un raport de 
cauzalitate între limbă și rasă, în schimb, există o legătură evidentă între limbă și 
naţiune, prin felul cum se oglindește în limbă și felul de a fi al unui popor; Toţi 
‘care vorbesc aceeași limbă, iau parte la aceeași formă de cultură. In cazul acesta, dė- 
pendenţa limbii de spiritul poporului nu poate fi tăgăduită. Limba reprezintă unul 
din mijloacele care permit unui popor de cultură a lua cunoștință despre el însuși 21). Ple- 
când dela această constatare, putem spune călimba noastră reprezintă expresia spi- 
ritului nostru. De fapt, noi și astăzi simţim în toate fibrele graiului nostru, pe deo parte 
“bazele solide ale comunităţii latine, prin afinităţile pe care le arată cu celelalte limbi surori, 
pe de alta, rădăcinile unităţii românești prin ceea ce limba noastră națională are atât în con- 
sirucţie cât și în frazeologie deosebit de ele. In adevăr, cine cunoaște desfășurarea limbii 
noastre în timp, dar mai ales în spaţiu, cu toate graiurile vorbite în afară de teritoriul na- 
tional, rămâne uimit de semnele acestei unitiţi în tot ceea ce limba are mai caracteristic. 
Această unitate, realizată în cursul atâtor veacuri, când tot felul de înrâuriri streine stân- 
jeneau evoluţia normală a limbii, pleca desigur dela acel spirit românesc de care era 
însuflețită întreaga naţiune. 





21) „Tous ceux qui parlent une langue participent à la même forme de civilisation. {ls 
ont accès aux mêmes biens de cù:ture. La langue est même un des moyens permettant à un 
peuple de haut civilisatior de prendre conscience de lui-même“ (W. von Wartburg, 
Q. c. p. 4). ` 
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Po ESII 


DE 


ŞTEFAN BACIU | 


AUTOPORTRET .. 


Nu steaua serii lampă mi-este, 
Nici vântul platoșe pe piept; 
“Culeg doar floarea de pe creste 
Şi umbrei îi şoptesc: aştept! 


Subţire sunet, lira mea o'nsirun 
Singurătăţii noastre neștiute, 
Ca vântu 'n frunze mă adun, - 
Pe căi de nimenea bătuie,. 


Ce chin abstract, ce umbră rară, 
E Poesia: da șinu. 

Singurătăţi de fiecare seară — 
Doar eu. Și câteodată tu, 


SPLEEN 


Eu nu-s blazat, o doamnă |, dar sunt trist. 
Eu știu, tristețea mea n'o au toţi robii, 
Sunt prea sătul să fiu, să mai exist 

Să umblu cot la cot cu toți neghiobii. 


Eu râd și plâng — și nu-i tot una? 
- Intre burghezi înguști, eu stau în frac, 
Șampaniei fine eu îi sorb doar spuma 


Şi lumea o privesc în ghetele-mi de lac. 
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Ași da cu tifla, dar mi-e milă 

De lumea asta n care stau pe soclu. 

Nu sunt blazat, o doamnă !, dar mi-e silă: 
Sfidez eternitatea prin monoclu. 


TOAMNĂ 


A sunat un clopot la o şcoală primară; 
Inimă, ce rost are acest soare târziu ? 

Se scutură frunza, cocorii plecară, 

La masa cu umbre beau toamna și-o scriu: 


Ca albe batiste, fug nori peste lume : 
Şi tu te vei. pierde, și tu ai să treci! 
Tu frunte sihastră, tu gură, tu nume, 
Tu inimă goală sub coastele reci! 


Eşti singur în tine, afară 'n cetate 
Doar vântul suspină în grave octave, 
Și sgâlțăie pomii și viile bate, 

Tu scrii, peste vreme, misive bolnave. 
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POESII 


DE 


GEORGE DUMITRESCU 


SOARE STINS . 


Adu mâinile, să le topesc 

în lacrimi, în hohote mici; 

Să le ţin pe obraz — rândunici — 
Ca un dar îngeresc. 


Tristețea ce azi mă înneacă 
E ca o umbră uscată | 

Din infern lepădată 

Peste inima-mi seacă. 


Lăstarul ce nu l-ai udat 

S'a chircit ca o mână de mort 
Și fruntea pustie mi-o port 

Ca un pisc fulgerat, 


Vulcanu 'mpietrit și răcit 

Nu-l mai sgudue geniul de foc. 
Crateru 'n cenușă tivit 

Stă orb, ca un ochiu de ciclop. 


Adu mâinile, să le topesc 

În lacrimi, în hohote mici; 

Să le ţin pe obraz — rândunici — 
Ca un dar îngeresc. 


SETE 


In lumina acestui amurg, 

Vin din pustiuri, pe unde simunul fierbinte 
Răscolește nisipul l 

Și usucă isvoarele, 

Sunt obosit, sdrenţuit, însetat: 

Și pe frunte-mi apasă 

Un semn nevăzut 

De blestem. 


151 


© BCU Cluj 


Dă-mi să beau, călătoare, 

Din ciutura ta răcoroasă. 

Nu-ţi tremura mâna. 

Dumnezeu va fi bun pentru tine. 

Şi-mi va păstra numai mie 

Cununa de irăsnete. 

Ți-e turbure ochiul de spaimă 

Inaintea străinului. 

Dar dacă un singur căuș am să beau 

Din amfora ta care satură, 

Atunci ochii mei arşi de vânturi — 

Mântuiţi de blestem — 

Au să plângă 

Pe mâinile tale, 

Cum na mai plâns nimeni 
Cu-atâtea isvoare de laudă... 


NELINIŞTE 


Chipul tău era trist, cum e luna 
Pălită la faţă, 

Cum e tristă laguna 

In ceaţă. 

Ochii mei sărutau în ascuns 

Și tăcere 

Chipul tău nepătruns, 

Sigilat de durere. 


Când ai plecat ca un abur, 
Ca o muzică tristă și gravă, 
În amurgul târziu, — 

Am rămas gol și pustiu, 
Cu fruntea lipsită de slavă, 
Cu inima grea și bolnavă 
în cocleală de sabur. 


Gândul meu sdrenţuit te-a urmat 
In firidele serii, 

Ca un ochiu alungat 

Pe câmpia vegherii — 

Și noaptea 'ntreagă, mereu, 
Inima, fără să doarmă, 

S'a sbătut, tare și greu, 

Ca un clopot de-alarmă.., 
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NAȚIONALISMUL ŞI CULTURA: 
ADEVARATA 


DE 
GR. TĂUŞAN 


O concepție relativ nouă, pe planul construcțiilor sociale, este naționalismul care, deși 
se întemeiază pe diferenţele esențiale și permanente ale raselor, lucru cunoscut prin ex- 
periența seculară a vieţii istorice, este totuși — prin nuanțele ce i sau adaos în vremu- 
rile apropiate de noi — o cucerire a spiritului modern. 

Desigur, înainte de a se fi statornicit conceptul naționalismului și să se fi admis 
principiul național ca fundament al statelor, a existat o vagă solidaritate a tuturor ce se 
exprimă în acelaş grai, au aceleași moravuri, ori au acelaș fel de a reacţiona în faţa vieţii. 

Dar, trebue să recunoștem că această solidaritate socială, întemeiată pe afinități et- 
nice, trăia mai mult sub o formă latentă și neprecisă. Dovadă: Rivalităţile dintre cetăţile 
cuprinse în cadrul aceleiași rase, care nu odată au mers până la conflagrații armate, ca în 
vechile cetăţi grecești, ori mai apropiate de noi, la luptele dintre cetăţile italiene, sau la 
conflictele propriului nostru neam, unde deși a existat o conștiință a fraternității etnice, 
fraternitate — care la Miron Costin se înalță până la noţiunea unei comunităţi latine și 
unei descendenţe din Roma veche — a putut totuși să se dea acele lupte fratricide între 
Muntenia și Moldova, care sunt o amintire îndoliată a vechei noastre istorii naționale. 

Cînd vorbim, deci, de naționalism, ca atitudine socială şi istorică, ne limităm la o 
cucerire a epocii moderne, căci numai în timpurile apropiate de prezentul în care trăim, 
a apărut conceptul naţionalismului lucid și intens, dominant și spomic în consecinţele lui 
imediate. | 

Desigur, ca orice concept nou, cu rezonanțe sentimentale — naționalismul a cu- 
noscut epoci și faze de retorism, de artificialism verbal și de vinovate câștiguri interesate, 
străine în adevăratele interese permanente ale unui popor — după cum în altă ordine de 
idei — demorcaţia care e o formă a respectului libertăţii de conștiință, a puiut uneori 
degenera în demagogie, care e tocmai robirea la voinţa șireată a retorului. 

Dar aceste eclipse ale adevăratului și sincerului naționalism, nu pot vătăma ori altera 
luminositatea noţiunei de naționalism, bine gândit și cu sinceritate aplicat. Naționalismul 
este o disciplină și o orientare.a conduitei. El concentră energiile disparate dar cuprinse 
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în aceleași granițe naturale sau în aceleași limite etnice și le face să se înmănuncheze în- 
tr'o formă superioară, într'o cristalizare fecundă. 

Conștiinţa că aparținem aceluiași grup de fiinţe, în care misterul religios se înţe- 
lege la fel de către toţi, în care simţirea și gândurile se exprimă într'un grai. comun, și 
unde prin port, prin obiceiuri, prin credinţe, ne diferențiem de alte popoare, este o forță 
nouă de susținere în lupta ce o dăm pentru a ne menţine viaţa și a ne ridica pe trepte su- 
perioare de existență socială. Prin solidaritatea naţională nu mai suntem fiinţe izolate, în- 
tâmplător grupate sau silite a asculta de aceleași legi, ci suntem celule vii ale unui ace- 
luiași organism, părticele legate ale unui tot, energii consolidate prin mângăetoare vecină- 
tăți sufletești. In locul unei pulverizaţii vitale, ne ridicăm prin conceptul naţional, la for- 
ma superioară a unui altruism sufletesc, în care se topesc egoismele izolatoare, și 
se crează un curent puternic de energii canalizate printr'o severă și utilă și coordonată 
disciplină, ` i 

Desigur că naționalismul clar gândit și sincer aplicat, dacă este la antipodul cosmo- 
politismului adică concepţiei ce sfidează realitatea și compromite progresul istoric prin 
ignorarea diferențelor naturale ale raselor este pe atât străin de șovinism, adică de exa- 
gerarea sentimentului legat de cele mai intime fibre ale sufletului omenesc, până la maimu- 
țăreala apoteozei calităţilor unui neam, fără recunoașterea obiectivă a defectelor, a lacu- 
nelor, ori a insuficienţelor lui. Cu aceste deformanţe în care cade șovinismul feroce și uni- 
lateral, în care se apoteozează calităţile și se ignoră, voit, defectele, ori insuficiențele ine- 
rente oricărei manifestări umane, nu trebue confundat adevăratul naționalism care trăeşte 
din o simţire profundă și condamnă prefăcutele mistificări a celor ce vorbesc în numele 
lui, fără ca ei să simtă toată puritatea și adincimea sentimentală a iubirei de neam. 

Situat astfel în atitudinea strict națională, care este străină atât de internaționalis- 
mul disolvant cât și de șovinismul exagerat, un popor își găseşte drumul cel mai sănătos 
şi cel mai rodnic pentru câștigurile lui sufletești. 

Dar în desfăşurarea discuțiunilor și comentariilor ce s'au dat naţionalismului în de- 
cursul anilor, cu deosebire de interesantă a fost discuţia cu privire la influenţa lui asupra 
producției estetice. Şi nu odată s'a negat această influență a sentimentului național asu- 
pra vieţii artistice, pe motiv că arta are un domeniu cu totul deosebit şi că amestecul et- 
nicului în noţiunea esteticului nu poate fi decit dăunător. Aceste opinii nu sunt însă ade- 
vărate decât numai în măsura înțelegerei că nu trebue confundat criteriul de judecată al 
operei de artă, prin avântul patriotic ce s'ar desprinde din ea sau ar fi inspirat pe poet, 
Din acest punct de vedere, a fost perfect de bine venită critica lui Titu Maiorescu care 
a arătat luminos cum aprecierea operei de artă trebue să se întemeieze numai pe crite- 
riul emoției estetice, care implică o deslegare a sufletului de orice contingență utilitară 
și ridicarea lui la o sferă impersonală acolo unde orice interes biologic ori vital este 
anihilat, 

Aceste considerațiuni estetice erau izvorite din filozofia lui Schopenhauer care ve- 
dea tocmai în extazul estetic desrobirea omului de robia voinţei și înălțarea lui până la 
ideile tipice platoniciene. Dar arta pură poate fi admirabil susținută de sentimentul adânc 
al naţionalismului, atâta timp cât acest curat sentiment trăește ca un stimulent al crea- 
ției, ferindu-se a face din poezie o tribună politică. Exemplul teatrului, à thèse al lui Vol- 
taire, de pildă, cu tendințe sociale, în care eroii dramei erau purtătorii de cuvânt ai unei 
ideologii și care azi e perimat este suficient pentru a ne arăta că arta este prin esența 
ei altceva decit un instrument prozaic de desfășurare a unor anumite curente. 

Dar dacă arta nu trebue să devină un instrument de propagandă prozaică, ea are 


154 


© BCU Cluj 





totul de cîștigat prin unificarea talentului artistic, cu temeliile însuşi ale vieţii unui popor. 
şi prin confundarea visului de artă cu acea mistică fundamentală a vieţii unui popor. 

Naționalismul ca factor sufletesc, poartă cu el un dinamism, ce înviorează și tre- 
zește atitudini artistice, cari se manifestă prin alte forme decât acelea ale retorismului 
literar și această putere dinamică cu ecouri îndepărtate în sufletul omenesc, îl vom în- 
țelege cu atât mai bine dacă ne vom ridica la ceiace cunoaștem din mecanica psiholo- 
gică. Cunoaştem astfel fiecare cum sunt firile apatice, cu reacţie lentă, cu un fel de pa- 
valizie a voinţei, precum fiecare din noi am trecut prin acele momente de depresiune, 
în care indeciziunea, neîncrederea ori teama, pun tot atîtea piedici desfășurărei sănătoase 
şi optimiste a vieţii intelectuale. Dar, contrar acestor stări deprimante, știm ce se pe- 
trece în sufletul plin de avânt, de încredere, dominat de. voința fermă de a adăoga ceva 
din personalitatea noastră la bogăţia existenţei. In aceste stări euforice și optimiste găsim 
că isvorul dela care purcede viața plină și fecundă, e o căldură sentimentală care con- 
diționează revănsarea energiilor dincolo de granițele unui egoism redus la fiziologie, acea: 
vibraţie afectivă care încălzeşte și conduce, atrage și împinge energiile oarecum latente 
și lenevite spre actul creator. | 

Unii filosofi au făcut din voință temelia însăşi a cosmosului și au văzut în această 
tensiune însăși explicaţia existenţei lumii, dar evident că voința pe care unii filozofi au 
aşezat-o în rangul de fundament al vieţii universale, este în fapt o afecțiune, o dorinţă 
şi deci un sentiment care poate fi comparat cu un magnet care atrage şi reține energiile 
disparate și pulverizate ale sufletului, concentrîndu-le spre un ţel anumit. 

"Viaţa este un dinamism complicat, dar că motorul ultim care generează activitatea,- 
apare factorul sentimental, căldura internă care scoate din răceala abstracţiunilor, ideile 
îngheţate și le topește în vatra simțirii printr'o misterioasă alchimie, atât de utilă progre- 
sului universal, 

Deaceia și pedagogii, conducătorii de oameni, creatorii de religie, toți acei cari au re- 
flectat asupra mecanismului omului singuratec sau aflat în societate, s'au oprit — ca la 
un leac suprem — la infiltrarea în suflet a iubirei reglementată și disciplinată într'o anume 
direcţie, ştiind că numai prin iubire şi prin pasiune stăpânită omul se transformă și devi- 
ne un factor de inițiere, de radiere și de contribuţie fecundă la atingerea ţelurilor colec- 
tive. 

Naționalismul, ca orice sentiment ancorat putemic în sufletul omului, este prin: chiar 
aceasta un factor de inițiativă, un motor al dinamismului și activismului vieții noastre in- 
terne și ca atare principial putem afirma că el va trebui să exercite asupra complexului so- 
cial al unui popor o covârșitoare influenţă, lucru ce se poate verifica în fapt fără anticipa- 
tive teorii, amintindu-ne ceiace s'a petrecut în afara tinerii civilizații românești, atunci când 
naționalismul a devenit o dogmă curentă și un codex special. El a creiat o înflorire cultu- 
rală și o mai dreaptă selecționare de valori intelectuale, ceiace este o condiție a adevăratei 
culturi, 

Ne gândim astfel la influența lui Mihail Kogălniceanu, ori Nicolae Bălcescu, apos- 
toli ai unui naționalism lucid și precis și care au creat o ambianță ce a dus la respectul și 
admirația trecutului la apoteoza vitejiei sau frumuseții peisagiului românesc creindu-se o li- 
teratură, care prin Russo, Costache Negrutzi ori mai ales prin Alexandri, dă o nouă și su- 
perioară viaţă scrisului românesc. Și tot asemenea sub influenţa înflăcăratului naționalism 
al profesorului N. Iorga care a îndrumat energiile spre o mistică națională, s'a întărit cli- 
matul prielnic unei literaturi şi unei arte, cu înflorirea unei culturi legată de trecutul, de via- 
ţa românească, de tot cortegiul de aspecte şi de nuanţe ce dau poporului nostru o fizionomie 
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proprie, un fel al lui de a fi și prin chiar aceste tin drept de a trăi liber, demn și îndreptă- 
țit de a aspira ła roluri hotărâtoare în marea orchestrație istorică a veacurilor ce vor veni. 

Naționalismul are, astfel, o putere de germinaţie ce o regăsim mai ales în literatura 
unde el creiază o atitudine unică a scrisului. Prin el, scriitori se simt cântăreții unor simţiri 
legate de un pământ comun ca o „Alma Maier” a fiinţei lor întregi și ca exponenţi ai duhu- 
lui unui neam, privit în tot ceiace el are mai deosebit și mai propriu, în tot ceiace miste- 
riosul mit al veacurilor, şi toi ceiace morminieie și leagănele au creiat, în suflete ca să le 
facă a vibra la fel în faţa vieţii ori a morţii. 

Şi localizând aceste observaţii la ţara noastră putem constata cum scriitori de azi 
prin telul scrisului lor, fac dovada acestei mănoase influenţe a naţionalismului sincer și cum 
pe lista marilor nume ce au ilustrat și vor ilustra deapururi antologia românească vom găsi 
numele acelor cari sau ridicat prin arta lor la menirea adevărată a scriitorului, care este 
aceia de a se identifica cu sufletul neamului întreg. Fără patosul retoric al unui naționalism 
artificial, adevărații creatori de spiritualitate dela Costache Negrutzi ori Vasile Alexandri, 
până la Eminescu și până la pleiada contemporanilor creatori ai frumuseţilor eterne artistice - 
și în alte direcţii estetice în plastica lui Grigorescu sau Andreescu, ori în muzica lui Ene- 
scu, la toți găsim ca un fir conducător, nobila voință de a face din aria lor o interpretare 
a sufletului colectiv românesc, privit în desfăşurarea lui milenară și prins în gramţele ce-i 
asigură trăirea lui dincolo de anii trecâtori. 

Naționalismul acesta creator de ambianță culturală, creator de spiritualitate tot mai 
mult pătrunsă de pământul, de mitul și de legenda apuselor veacuri, de sufletul colectiv al 
neamului nostru, a găsit întrun Rege creator de cultură, un sprijinitor suprem care a știut 
să ridice conceptul naționalismului, din faza oarecum idealistă și sugestivă la faza de coman- 
dament etic și etnic, la faza în care sfatul îmbracă haina actului şi visul frumos se schimbă 
în faptă spornică, ; 

Naționalismul găsește astfel, sub sprijinul suprem al Tronului atât de profund româ- 
nesc, focarul din care se polarizează energiile și se dă alt înţeles sforțărilor noastre de a trăi 
liberi şi ca factor de contribuţie efectivă la progresul ce-l dorim tot mai fecund și puternic 
a] lumei întregi. 

Naționalismul sincer și puternic, prin solidarismul ce-l preconizează, prin strângerea 
într'o familie mare a tuturor celor ce simt și înțeleg lumea printr'o prismă specifică a opti- 
cei lor milenare, naționalismul construit pe glcrificarea spiritului de sacrificiu și de avânt 
scos din viaţa istorică a neamului și pe evocarea în sufletul fiecăruia a demnităţii și a o- 
bligaţiilor supreme, este un mare ferment de spiritualitate; un creator de atitudini sufle- 
teşti așezate pe planul de gândire ce se înalță tot mai sus în albăstrimea curatelor idealuri 
omenești, călcând în picioare, prin chiar această elevaţie, viața instinctuală și de efemeră 
structură. Prin naționalism se creiază astfel un elan spre o pură spiritualitate impunătoare, 
"prin luminile ce ea le resfrânge în oglinda eternităţilor. 
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SCRISO 


RI DE DEPARTE 


DE 


GHEORGHE BUMBEȘTI 


IN DOBROGEA, TOAMNA 


E toamnă 'n Dobrogea și aurul e praf 
Coboară pe miriște în stoluri, ciori brumate. 
Căruţele lungite, cu coviltire 'n spate, 

Duc liniștea: grămadă și lanurile: jaf. 


Tătari gălbui ca huma, cu fesuri spălăcite, 
Jn ochi cu nostalgia întoarcerii odată, 
Işi deapănă tristețea sub zarea răsturnată 
Cu dealurile joase și case adormite. 


Presimţi amara mare sub orizont de fier 

Spre ea te poartă pasul, mai lânced, mai bolnav, 
In margine de sate ard focuri, și jilav 

Fum de tizic se urcă ofrandă către cer. 


LÂNGĂ APE, NOAPTEA 


Pe țărmul trist și negru valuri moi 

Mi se preling pe urme, și pustiu 

Căzut sub cerul vânăt, vioriu 

Amurgu 'ntoarce semne și lâncezimi de ploi. 


Nisip și oase albe, și case de pământ, 
Cadâra care duce sălcie apă 'n vase 
A 'ncremenit în vreme, șimn zările prea joase 
Corabia 'nserării venea târziu pe vânt. 


E satul lângă ape, un fum de narghilea 
Si noaptea, fum de ape, răstălmăcită tristă, 
Pluteşte duhul morţii, mai alb ca o batistă 


Și sus pe minarete, — l-am auzit — plângea, ` 
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“DULCILE CUVINTE 


ALE PREA BLÂNDEI CATRINA URSU DIN FUNDUL MOLDOVEI 


TRAIAN CHELARIU - 


Auziţi-mi, Doamne, graiul gurii mele, 
plânsetul şi truda dulcilor cuvinte 
câte Vi le 'nchină una dintre cele 
mai umile roabe fără minte. 


Și-ascultaţi-mi, Doamne, dulcile cuvinte 
zise pentru Iadul trist și pentru Raiul 
limpede ca roua și 'nilorit ca plaiul, 
cu minuni albastre, cu ninsori de stele 
şi cu promoroaca pâlcurilor grele 
de-amintiri şi doruri omenești și sfinte 
cete de arhangheli albi cum numai crinii 
câmpului se 'mbracă 'n pânzele luminii. 


Și-ascultaţi-mi, Doamne, dulcile cuvinte 
izvorând vecernii, denii și utrenii 
înecaie 'n hohot plâns și în mătănii 
din minutu 'm care cele trei vedenii 
m'au sortit pe mine, blândă mucenică, 
să veghez deapururi rugătoare 'n pragul 
zorilor şi-al serii câte trec de dragul 
zilei ce asemeni ceţei se ridică 

şi asemeni ceţei cade şi ne lasă 

mai duioși în urmă, mai streini acasă, - 
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Mă primiţi, o Doamne, numai mucenică =- :- 
să Vă fiu, — nu pentru Rai sau pentru mine, 
nici pentru. ca 'n pulberi să mi se 'nsenine 
trupul când cea sfântă Moarte-o să-l pogoare 
unde nici o rană grea nu ne mai doare 

și nici o prihană nu ne adumbrește, — 

ci primiți-mi ruga numai pentru lanul 

care 'n holde spicul pânii şi-l trudește 

dornic să 'ncunune cu belșuguri anul. 


Și-auziţi-mi glasul numai pentru jalea 
vitei ce 'n ogradă molcumă tânjește 
adăstându-și hrama zilnică și ceasul 
neștiut cu care va pleca 'nspre ţara 
presimţită doară 'n boli și în primejdii. 


Şi "'ndreptaţi și mie, când în'ciu duce, pasul i 
înspre cele ceruri și 'n cerești odăjaii 

îmi feriti, o Doamne, sufletul: Ocara 

să nu mi-l ajungă; — iar acum de bune 

să primiţi, cu-această una rugăciune, 

sfântul semn al Crucii, hohotul fierbinte, 
postul meu și ale mele dulci cuvinte... 


Zi şi noapte, Doamne, m'oiu ruga umilă 
și voiu sta 'naintea Voastră neclintită 
să ne daţi viaţă limpede și milă, -— 

că nemăsurată și nemărginită 

este îndurarea Voastră. — Nu ne scrieţi 
gândul şi cuvântul pline de greșală: 
Fapta și ştiinţa noastră ne înșală 

prea ades şi-adesea rătăcim, cu toate 

ci ni-i dor de drumul cel fără păcate. 


Nu dormiţi, o Doamne, ci-ale Voastre sfinte 
și înalte braţe să ne lumineze, — l 
şi-auziți-mi glasul dulcilor cuvinte 

pentru-a tuturora viață și povață, — 
pentru pruncii care, fără să-i boteze, 

mor și nu pot trece vămile de ceaţă, — 
pentru împărații mari, pentru noroade, 
pentru cei ce 'n drâgoşti și în fericire 

uită câteodată singuri să gândească 

la curata Voasiră faţă şi n'au știre . 
de-obidiţii care 'n sfânta mânăstire 

întră şi, cu toţii, robi supuși și roabe, . 
uită-ale făpturii omenești podoabe 

și ale făpturii omenești odoare 
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şi slăvesc, prin cântec dulce:de psaltire, 
aplecata Voastră frunte 'mpărătească 
ce-o lăsați lumină 'n veacuri viitoare... > 


Şi primiţi-mi ruga pentru cel ce 'n lume 
e strivit de cazne, lanţuri sau tristeţe 
sau, lovit de boală fără leac, cu jale 

blastămă şi ceasul Morţii și-l dorește. 


Nici celor ce 'n crâșme suduie și 'n glume 
joc își bat de sfânta Crucii frumuseţe, 
fie că sunt tineri sau în bătrâneţe, 

nu le scrieți, Doamne, vorbele neroade : 
Fără știre omul lunecă și lesne 

limba încâlcită 'n rele-l ia 'nainte. 

Nu-l lăsaţi în veacul de apoi prin bezne 
să se osândească. Nici celui ce minte, 
fură sau ucide nu-i daţi urgisire, — 

nu-i luaţi iertarea Voastră milostivă 
ci-ascultați-mi glasul dulcilor cuvinte 

şi înspre povaţă bună deopotrivă 
îndrepiaţi-l, Doamne, pentru sfântul Bine : 
Pururi să se facă numai sfântul Bine, 

căci aşa în pilde-aţi pilduit și milă 

multă ne lipsește spre a înţelege 

cum aţi pus răsplata și cum nu e silă 

să plinim cu toţii sfânta Voastră Lege... 


„nau iat 


Şi-ascultaţi-mi, Doamne, dulcile cuvinte 
pentru-al tuturora veac și sănătate 

şi a tuturora binecuvântare, — 

căci fără de ele nime nu e 'n stare 
să se mântuiască. Și dela rușine 

să ne scoateţi încă, și cu bunătate 
V'aplecaţi urechea sfântă înspre toate 
ale noastre patimi și dureri mezine. 


Şi-auziţi-mi dorul cel ceresc și darul 

Duhului — Prea Sfântul — peste moi să vie: 
Prin învățătura Voastră el ne 'nvie 

şi prin ale Voastre Evanghelii harul 

Raiului ne 'mbracă 'n stari de mântuire... 

Dar le faceţi toate cum veţi ști — că cine 

ar putea de lume să ne aibe ştire 

dacă-am duce lipsă de al Vostru bine?! 


Și să me trimiteţi îngerii, tot gândul 
să ni-l îndrepteze și dela ocară 
să ne ducă 'n zariști albe de lumină, — 
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căci prea slab ni-i pasul cel-de lut și tină..-..- 
și ispititoare calea cea uşoară <- --: e 

la al cărei capăt, sufletul prădândul, -:. 
ghiarele gheenei ne pândesc- într'una - mbase 
cum pândește doară la răscruci tâlharul, 
Indurarea Voastră însă ne arată : 

chiar și 'n ceasul cela de sfârșit paharul 
izbăvirii, Doamne, și întreg amarul - 

ce l-am strâns în suflet se preface 'ndată 

în iertare decât mierea mai. curată... . Dagi my f 


sanii Pe 





Pentru îndurare, pentru izbăvire- io: : 

graiul meu alege -dulcile cuvinte, = -4o 

nu băgați în seamă ne 'nvățata-mi minte 

dacă nu e m stare 'miulte-să 'npeleagăi onio i? 
Cine înţelege bogăţia “ntreagă. .::. a: i i. i 
şi puterea Voastră cea“de peste fire ?| - isul 
Căci în cer sunt toate, — însă nime nare, -; 
(ca și orbii cari în: urma noastră strigă i- :---- 
milă pe la poduri și ne cer pomană) -: =< Y3 
ochi să 'ntrezărească înstelata strană. 

unde Prea Curata Maică 'n neprihană 

șede și, duioasă, între sfinți ascultă 

cum se face cântec slava Voastră multă... 


Și primiţi-mi, Doamne, dulcile cuvinte 

cum primit-ați umbra florilor câmpiei 
despre cari ne 'nvaţă, (ca și de-ai vădanei 
cei doi bani), toţi cei ce 'n lungă pocăință 
plâng a lor purtare rea când, în fierbinte 
rugă, regăsit-au buna lor credinţă. 


Scoateţi-Vă robii din ale robiei 

munci întunecate și senină pace 

iară să coboare peste 'ntreg norodul 
omenesc și peste mări şi vânt şi munte — 
ca și peste orice ierburi și mărunte 
pietre și nisipuri, ploi, zăpezi și grindeni. 
Indurarea Voastră, Doamne, să se 'ndure 
de vieţuitoarea care prin pădure, - 

apă şi oriunde cuib de-odihnă-și face, 

iar împărăţia Voastră pretutindeni 

să-și sporească 'ntruna tot mai dulce rodul... 


Şi-ascultaţi-mi astăzi graiul gurii mele 
şi feriți pământul de 'nvrăjbiri și boală 


și de-a urii negre strașnică greime, — 
căci de ale urii cazne nu e nime 
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ocolit, cum nime nu-i fără greșele.., 
Pentru ispășirea cea fără de pată, 

ca un stâlp 'maintea Voastră neclintită . 
sta-voiu zi şi noapte, Doamne, 'mdurerată 
de durerea celor cărora prin vreme 

le e dat să fie pururi în ispită, — 

și de teama celui care nu se teme 

de înalta de pe urmă judecată. 


Deaceea fie ruga mea primită. 
pentru-al tuturora trai și sănătate, 
pentru-al tuturora rai și bucurie, 
şi-ale fiecărui bune 'nvățăminte... 


Şi primiţi-mi, Doamne, dulcile cuvinte 

ca și începutul Anului și-al sfintei 

Luni și-al Săptămânii sfinte și al Zilei, — 
și ne faceţi pururi buni părtași ai milei 
mari şi ai iertării dragi și ai iubirii: 

Să 'nflorim în mâna Voastră sinilie 
liniștiți ca merii, plini ca trandafirii... 
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CULTUL FAMILIEI IN FASCISM: 


DE 
MARIELLA COANDĂ 


In structura poporului italian, simţul armoniei clasice a existat întotdeauna. El a 
legiferat simetria ordonatoare a manifestărilor spirituale: arhitectura ogivală nefiresc alun- 
gită, temperată de romanicul mai egal proporțional; expresiile mistice şi simbolice medie- 
vale, unite în liniile de o realitate logică a spaţiului dantesc; strălucirea deosebită a Re- 
nașterii, în esenţă clasică; barocul exagerat, având simultan drept antidoturi, negația ar- 
tificialităţii prin spiritul satiric şi afirmaţia științifică de lămurire și conducere a existen- 
tii; romantismul îndiguit de neoclasicism. Dar, paralel cu manifestările spirituale, cele 
sociale și politice reflectă aceaș tendință de ordonare clasică, deși împrejurări istorice au 
stingherii adesea. năzuința fiecărui italian de a se integra într'o ţară unitară, cu fruntarii 
bine definite, centralizat condusă. Acest ideal politic deabea istoria actuală a putut să-l 
înfăptuiască, 

La baza trăirii sociale, familia, care este nucleul organizator al vieţii în comunitate, 
a fost privită de italian, în măsura relativă a moravurilor epocilor, ca o entitate positivă, 
religios instituită spre a îndruma uman calea individului în societate. Chiar în vremuri 
de moralitate relaxată, familia a fost un punct luminos în gândirea unui Dante Aligheri, 
care opunea lipsei de frâu a Florenței contemporane lui, viața de o etică nobleţe a fami- 
liei sale, reprezentată în trecut prin străbunul său, Cacciaguida ; sau a unui Leon Battista 
Alberti, în plin Quattrocento, arătând prețuirea sa pentru familie, într'un tratat pedagogic, 
pe care l-a continuat, atât de frumos ca idee, cu studiul prieteniei. 

Dar Alberti se raporta, ca și Dante tot la familia sa, căci ei îi se adresa astfel: . 

„Vä rog pe voi, tineri Alberti să faceți cum am făcut eu: procuraţi-vă binele, 
măriți onoarea, lărgiți faima casei noastre și ascultaji ceeace ai noştri trecuți Alberti, oa- 
meni atât de studioși, aiâi de literați, atât de culți indicau drept datorie şi aminteau 
ca faptă pentru familie. Citiţi-mă şi iubiji-mă 1)". 





1) Alberti Leon Battitsta, primi tre libri della famiglia, annotati per le scuole medie 
superiori da Francesco Carlo Peliegrini, Firenze, G. C. Sansoni, 1911, „Proemio, p. 24. 
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Depășind, apoi, acest stadiu, umanistul a generalizat preceptele sale pedagogice, ară- 
tând că înflorirea familiilor, ca şi a statelor depinde, nu de bogăţie, ci de virtute. 

Astfel de semnalări în epoca celei mai intense trăiri singulare, de coniurare a no- 
țiunii de „familie“, în Renaștere — purtând, totuș, sigiliul individualist prin accentuarea 
familiei proprii — ne atestă tendința permanentă în psihicul italianului, a ordonării vie- 
ţii sale, în jurul unui cămin. Insă, conceptul familiei a devenit cu adevărat conștient nu- 
mai în disciplinata structură a Italiei fasciste. 


POLITICA FAMILIEI 


Prin actul devenirii conștiente, familia nu a mai fost lăsată să se călăuzească sin- 
gură, ci a început să fie îndrumată etic, economic și juridic de însuș statul fascist. A în- 
ceput să se promoveze. o „politică a familiei”. în care se reflectă efectuarea în devenire a 
tuturor problemelor demografice. Nu s'a ajuns încă la un stadiu definitiv mulțumitor, însă 
tensiunea politică cea mai mare e îndreptată spre reînnoirea societăţii italiene pe temelia 
nucleului familiar. Ferdinando Loffredo, care se ocupă în mod amănunţit de întreaga pro- 
blematică demografică, a emis ca un deziderat necesar, fixarea, ca și pentru Caria del 
Lavoro”, sau pentru mai recenta „Carta della scuola“, a unui număr de declarațiuni progra- 
matice într'o „Carta della Famiglia”, care „să declare odată pentru totdeauna și în forma 
cea mai scurtă și revoluționară, depășirea tuturor principiilor, aberaţiilor, deformărilor spi- 
rituale, sociale și economice, ce au cauzat decadența demografică 2)". 

Numai aplicate celulei familiare, cauzele trecute ale regresului ARO iale se gru- 
pează întrun tot unitar, putând, astfel, fi mai ușor combătute, 

Desprindem din acest întreg aspectele mai însemnate ale problemei demografice în 
cadrul politicei familiei și soluţiile la care s'au ajuns sau spre care tind energiile orga- 
nizatoare ale Statului fascist. o 


y 


A =- ASPECTUL ETIC- SPIRITUAL ` 


Refora. socială, izvorând din reintegrarea familiei ca valoare etică, luptă împotriva 
principiului individualist marxist, deci împotriva materialismului. Orientează viața spre sco- 
buri mai simple ca' cele individualiste, dar mai altruiste. Sublimează dorințele materiale 
într'un ideal spiritualizat : depășirea eului propriu în ființa. colectivă a familiei, care re- 
flectă în miniatură, marea societate a naţiunii: Căci familia, în esenţa sa intimă, trebue să 
trăiască din avântul iubirii, să se cimenteze prin luptă și sacrificiu, întocmai ca și ma- 
rea familie din granițele statului. Această „geneză spirituală” — după cum o numește To- 
-maso Napolitano — a fost până astăzi, respinsă de bolșevism. Foarte recent, însă, şi mar- 
xismul francez şi mai ales cel sovietic, atât: de nihilist până ieri — încep să înţeleagă 
însemnătatea nucleului familiar pentru puriticarea și prosperitătea întregii naţii. Napoli- 
tano trecând fugar în revistă noul „Codice al-iamiliei“: francez, publicat la '30 Iulie 1939 
și citând textual afirmaţia „protecția statului se extinde asupra mamei, s CORRE şi rassei”, 
nu se poate stăpâni de a nu exclama cu- mândrie: i so ona E 

„Nu va fi greu oricăruia, care citeşte noul „„Codice- al familiei” să nu-și dea seama 
de omagiul nedestăinuit dat de legislatorul francez “din 1939 principiilor afirmate de Mus- 





2) Loffredo Ferdinando, Politica della F agite Milano, De pipan, 1938 (cù o prezen- 
tare de G. Bottai, p. 462). i 
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solini încă din 1922 și traduse în forme concrete de viață ale Revoluţiei „delle Camicie 
-Nere 8)“. nag ; ; A | | 

Dar, Napolitano analizează mai îndelung celălalt fenomen și mai interesant: meta- 
morfoza bolșevismului din U. R. S. S. Astăzi întreaga propagandă a Statului Sovietelor 
este de „exaltare a familiei ca: celulă a vieţii sociale“. Politica marxleninistă dintre. anii 
1918 - 1935 față de cea actuală stalinistă atestă, ca o verificare prin negaţie, necesitatea 
acestei instituții morale de. organizare a vieţii cetăţenilor unui stat, pe care „novus ordo” 
italian a fost primul să o promoveze cu respect, ca o temelie spirituală de regenerare na- 
țională în toate ramurile de activitate umană. Ă E 

Dar, spiritualitatea familiei fasciste este încununată. de religie. La patinai statului 
se adaugă acela al bisericii. Astfel. definește italianul structura perfectă a familiei sale : 

„Familia creștino - luptătoare a. Fascismului, care poate izvori numai dintr'o restau- 
rare profundă și simțită a religiei, e singurul nucleu familiar în care pot naşte- și crește 
în număr mare, viitorii fii ai Patriei 4)". i i 


ASPECTUL ECONOMICO - JURIDIC 

“Una din cele -mai importante probleme de aspect economic al familiei italiene este 
aceea a combaterii politicei migratorii, sau mai degrabă, a unei noui îndreptări a aces- 
tei politice. Innainte de organizarea. Italiei în structura fascismului, economiștii priveau 
ca o „supapă de siguranță" mișcarea migratorie a populației italiene în străinătate. Franco 
Savorgnan, prezidentul Institutului Central italian de statistică”, a observat că acest feno- 
men al emigrării în viața unei naţiuni în detrimentul ei numeric, este întotdeauna trecă- 
tor, depinzând de situația economică, ce l-a determinat. Statiscianul italian explică defi- 
cienţa soluţiei de expatriere anterioară noului regim, opunând actuala îndrumare în pro- 
blema demografică, spre puritate, cantitate, calitate a rassei din care este conceput popo- 
rul italian 5). T E SI Sa 

Pe lângă consecința dăunătoare. a pierderii locuitorilor, exodul bărbaţilor între două- 
zeci. şi patruzeci de ani implică o progresivă feminizare a situaţiei demografice. Acest de- 
zechilibru demografic nu putea fi trecut cu vederea de fascismul care vrea o Italie pu- 
ternică şi mare“. Primul act în această direccție a fost înfrânarea emigrării și astăzi în- 
străinarea este redusă cu mult. In acelaș timp, însă — adaugă Franco Savorgnan — sa 
intensificat emigrarea țăranilor în coloniile italiene, citând transmutarea celor douăzeci 
de mii de rurali în Libia, care „a minunat lumea prin geniala sa pregătire și prin disci- 
plina cu care a fost efectuată“. Și mai mult. S'a format o Comisiune, care să ușureze re- 
patrierile emigranților din străinătate, care să împreune munca braţelor cu forțele produc- 
tive ale Italiei înnoite. Este o măsură foarte recentă, asupra căreia nu se pot face încă 
previziuni în ceeace privește aportul său numeric. 

Statisticianul italian adaugă un alt aspect interesant al politicii migratorii din Ita- 
lia fascistă: migraţiunile interioare ô). l l i 

Curentul este îndreptat Înspre -zonele în care bonificarea — adică cucerirea nouilor 





3) Napoli tano Tomaso, Ee metamorfosi del bolscevismo : Polemica sulla famiglia, în 
„Nouva Antologia“, 16 Ottobre, 1939.XVII, p. 373. 3 
4) Loffredo Ferdinando, Politica della Famiglia, cit., p. 69. 
i 5) Savorgnan Franco, Il problema demografico : purezza, quantità, qualità, în „Civiltà 
fascista“, Nr. 2, - Febbraio, 1939. XVII. 
6) Savorgnan Franco, Les assurances sociales, supplément de la revue „Le Assicurazioni 
Sociali“, Mars-Avril, 1939-XVII, ae , 
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terenuri agricole — s'a tăcut integral sau pe care noui instalații industriale le pun în 
valoare. Acest exod rural este binefăcător, deoarece echilibrează massa populaţiei, stăvilind 
tendinţa firească a urbanismului antidemografică. 

Institutul Naţional de Economie Agrară publică monografii de familii sătești din ace- 
ste zone de bonificare, arătând, prin cercetări pe teren progresele acţiunii de civilizare, 
ca și stăruirea situaţiei anterioare, ce necesită o preschimbare. Un exemplu pentru lä- 
murirea studiului nostru poate fi monografia familiilor-tip din ţinutul toscan numit Balta 
Fucecchio 7). . 

După descrierea cadrului fisic și istoric, , s'a trecut la analizarea propriu zisă a fa- 
miliilor reprezentative a celor patru categorii de ocupațiuni agricole ale regiunii, compuse 
din: padulani, braccianti, fermieri (mezzadri) şi mici proprietari cultivatori. Primele două 
categorii sunt specifice acelor ținuturi și italienilor în general; deaceea merită o expli- 
care a lor: 

Prin familie de „padulani“ se înţelege acea familie, ce trăește mai mult în baltă, 
având strânse raporturi cu ea, aplicându-se esenţial lucrărilor palustre a tăeturilor de jer- 
buri, pescărie și vânătoare. - s . 

„Il bracciante” ar fi în adevăratul înțeles al cuvântului „muncitor de pământ”, care 
prestează unei a treia persoane munca sa. Mai limpede, însemnând o familie, care, deși 
dispunând în proprietate sau prin chirie, de o casă cu trei sau patru odăi şi cultivând o 
mică bucată de pământ de extinderea maximum a unui hectar, își procură mijloace de 
„trai prin munca plugăriiului, pe lângă o a treia persoană. 

Monografia —care, de altfel a fost compusă în 1933, dela care dată mișcarea de 
bonificare a fost mult intensificată — s'a încheiat cu observaţia obiectivă a împreunării 
unei mai adâncite perfecţionări tehnice cu dragostea de pământ, firească locuitorilor ce-l 
stăpânesc sau îl muncesc, 

Pe baza acestor cercetări monografice pe teren, având drept efect bonificări locale 
în cadrul direcției generale a Statului, s'a observat nevoia unei prefaceri socialo - legisla- 
live. Se tinde să se transforme, pe cât este cu putință, categoria „bracciantatului“”, adică 
a agricultorilor fără ogor propriu, ce își câştigă existența muncind pământul proprietarilor, 
prin urmare nefixaţi statornic, în cultivatori direcţi. In acelaș timp, aceste măsuri servesc 
politica de oprire a influenţii antifamiliare și antidemografice a massei rurale desrădăci- 
nate în cadrul urban. | 


i O a doua problemă economică de prim ordin, ce se referă la buna îndrumare a fa- 
miliei fasciste este aceea a Prevederii sociale prin organizarea Asigurărilor Sociale, în In- 
stitutul naţional fascist de prevedere socială sub direcţia profesorului Bruno Biagi. 

In „Carta del Lavoro” se spune: 

„Prevederea este o înnaltă manifestare a principiului de colaborare. Patronul și mun- 
citorul trebue să concureze proporțional cu sarcinile fiecăruia. Statul, prin organele cor- 
porative și asociaţiile profesionale se va îndatora de a coordona şi a uniiica pe cât este 
cu putință, sistemul și institutele de prevedere“. (Declaraţia XXVI). 

Bruno Biagi a studiat ca specialist reforma fascistă a Prevederii Sociale și la stu- 
diul domniei sale ne referim noi 8). 





„_7) Ist.tuto Nazionale di Economia Agraria, Monografie di Famiglie agricole, III, Con- 
tadini del Padule di Fucecchio (Val d'Arno Inferiore-Toscana), Roma, Treves-Treccani- Tum- 
minelii, 1933.XI1. 

8) Biagi Bruno, La reforme fasciste de la prévoyance Sociale, în „Les assurances socia- 
les, supplement de la revue „Le Assicurazioni sociali“, Nr. 2, Mars. Avril, 1939.XVII. 
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La sfârșitul anului XVI, cu ocazia celei de a douăzecea aniversare a Fasciilor ita- 
liene de luptă, Ducele a reînnoit pe bază de dreptate activitatea și desvoltarea Institutu- 
lui naţional fascist de prevedere socială. Reforma adaptează prestaţiunile și deci cotiza- 
tiile situaţiunei economice actuale a lucrătorilor italieni. Indemnităţi oferite familiilor lip- 
site de lucru, familiilor de muncitori aflați în case de cură pentru tuberculoză, alocaţiuni 
de nupțialitate și de natalitate sunt fixate astfel, încât îngădue evitarea înjosirii condițiu- 
nii familiei muncitorului, ale cărui mijloace de existenţă se datoresc, nu muncii sale, ci 
protecției oferită de prevederea socială. 

De această protecţie beneficiază și familiile lucrătorilor al căror venit nu mai poate 
deriva. din muncă din cauza vârstei, invalidiiăţii și a decesului. Pe lângă aceste presta- 
țiuni, pensiile sunt și trebue să fie în raport matematic cu cotizaţiile vărsate de muncitori. 
Ferdinando Loffredo, trecând deasemeni în revistă problemele de asigurare, afirmă că în 
Italia, în afară de câteva categorii, reduse numeric, asigurarea după moarte lipsește. Sub 
forma de reversibilitatea pensiunii în favoarea unuia dintre soți supravieţuitor sau a fiilor 
pensionatului, asigurarea după moarte e în vigoare doar faţă de muncitorii înscriși obliga- 
toriu în fondurile de prevedere administrativă ale Institutului național fascist de preve- 
dere socială. Apoi o formă specială facultativă, ca efect a unei convenţii stipulate în 
1935 între Institutul naţional de prevedere socială şi Federaţia naţională a lucrătorilor 
din Italia, are acest caracter de reversibilitate a pensiei în favoarea supravieţuitorilor. In 
fine, criteriul de reversibilitate al pensiei e adoptat pentru funcţionarii Statului și cei de- 
pendenţi de existenţe locale sau parastatale înscrişi la Casa de pensiuni sau la respecti- 
vele fonduri de asigurare. Totuș, obligatoriu și general, pensia pentru supraviețuitori nu 
există, ceeace impune dezideratul obligativității asigurării și după moarte. 

Insă, fascismul lucrează spre a duce la desăvârșire familiile de muncitori. Bruno Biagi 
afirmă că, datorită beneficiilor realizate pe baza noilor reglementări ale cotizației, se va 
ajunge la stadiul, în care „orice modestă categorie de muncă — indiferent poziția econo- 
mică și juridică a membrilor săi — să găsească în asigurare obligatorie, o praleeli apro- 
piată“. 

Biagi precizează că dincolo de limitele obligativităţii, prevederea liberă poate opera 
folositor : 
„Climatul spiritual și economic creat de ordinul corporativ, îi este lui însuş cu.deo- 
sebire de favorabil și institutele și organele ce administrează acest tip de prevedere tre- 
bue să întrebuințeze mijloace și forme apropiate °)". i 
Adaptarea „optimă“ a prestaţilor nu s'a atins încă în afară de excepția indemnităţii 
de lipsă de lucru, care poate și trebue să servească drept stimulent pentru găsirea unei 
slujbe. Organizarea asigurărilor sociale se găsește, totuș, într'o etapă positivă pe calea pro- 
gresului, Se precizează cu certitudine că sarcina noilor cotizaţii de prevedere mărite con- 
stitue, nu un neajuns, ci „un factor de conservare și stabilizare a vieţii sociale şi în ace- 
laş timp, un mijloc de a alimenta și mări capacitatea productivă a ţării 10)". 

Nu trebue confundate măsurile de prevedere prin asigurări sociale cu o politică 
asistenţială individualistă. Dacă, într'o fază iniţială a politicei demografice, fascismul a 
adoptat unele măsuri de acest fel, ele nu au fost niciodată în armonie cu premizele sale 
ideale de îndepărtare a tuturor formelor egoiste — din care face parte camuflată și asis- 
tența individualistă, spre a ajunge la aplicarea integrală a solidarității; căci politica de 
prevedere a Statului fascist substitue individului, familia, ca obiect de protecție. | 





?) Biagi Bruno, Art.. cit., p, 175. 
10) Ibid, p. 476, 
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ră urii , familiară” à tegislației de ‘prevedere, se găsesc și salariile, ga- 
rantându: se ” coritinăitatea lor, făcându-se alocaţiuni, în raport cu greutăţile familiare, acor-. 
dându- -se „prime și împrumuturi matrimoniale. Biagi conchide : i 

„In. Joc de a depinde de intervenții parțiale și contirigente, această desvoltare (demo- 
gratică) găsește un climat adaptat într'o organizaţie economică, socială -şi politică, care 
ușurează lucrătorilor să constitue o familie și să o voiască numeroasă ")“. 

„Carta del Lavoro”, ca o quintesenţă a politicei de prevedere socială enumeră for- 
mele de asigurări: „Ameliorarea şi extensiunea asigurării — maternitate”: „Asigurarea boa- 
lelor profesionale şi. tuberculozei, ca' îndrumare spre asigurarea generală contra tuturor bo- 
lilor”. „Perfecționarea ` asigurării contra inactivității involuntare”. „Adoptarea formelor spe: 
ciale dè. asigurare „dotală pentru tinerii lucrători“, (Declaraţia XXVII). 

2 Dar, pe lângă. îngrijirea pur măterială, biologică, statul fastist s'a ocupat şi de- as- 
pectul. psihologic al familiei de muncitori în serviciul său. „Opera Nazionale Dopolavoro" 
utilizează orele libere ale lucrătorilor printr'o instrucţie ce le înnaltă facultățile psihice, 
distrându-i în acelaș timp: excursii, reprezentații teatrale și muzicale, asociaţii sportive 
anume . întocmite pentru ei. La noi, instituția „Muncă şi Voe Bună” urmăreşte acelaș ţel 
uman. Se. mai poate adăuga atenția atât de frumoasă în sărbătorile Crăciunului pentru mi- 
cuţii ai căror părinţi au resurse destul de modeste, a așa numitei „La befana fascista del 
Duce” — tradiționalul Moș Crăciun, sub formă de pachete cu daruri, ce pot fi la înde- 
mâna oricărei pungi. 


OPERA NAZIONALE MATERNITA E INFANZIA 





Era a Incununarca. 'ingrijiriior pe care statul fascist le acordă T său. este crearea 
„Operii naționale pentru protecția mamei și a copilului“ — „Opera nazionale Mateinită e 
Infanzia”, , acea „instituție autonomă cu sediul la Roma destinată să promoveze prin mijlo- 
cirea unei funcțiuni întregitoare a îndatoririlor de asistență şi ale iniţiativelor altor insti- 
tute publice şi private, apărarea și îmbunătățirea fisică şi morală a rassei 12)". 7 

Este vorba în adevăr de asistenţă, însă, spre deosebire de aceea a statelor liberale, 
este colectivă, armonizându-se cu activitarea generală a statului totalitar fascist. Mărturie 
a acestei concepții stă faptul că asistența nu se acordă numai în cazuri de paupertate 
absolută, ci și în cazurile în care mama. și copilul sunt lipsiți de o persoană protectoare. 
Simţul demnităţii celor ajutorați nu suferă ca în cazurile de i individuală, inte- 
grarea în O. N. M. I. făcându-se într'un spirit general de umanitate. : 


spate Politica natalității formează fundamentul politicei demografice a familiei, creind con- 
diţiile de mediu favorabile potenţării rassei. $ 
-sx |. La, organizarea inițială, măsurile recente se  străduesc să simplitice şi să coordoneze 


cât mai strâns diferitele organe cu instituțiile locale și generale ale partidului fascist. 
Fiecare provincie are o conducere centrală autonomă, federație provincială și auxiliare pe- 
ziferice, comitetele comunale de patronaj. Conducerea supremă, însă, asupra tuturor pro- 
„vinciilor o exercită comitetul central, compus din treisprezece membrii reprezentativi ai 
-vieții politice și specialişti în disciplinele de ajutorare ale mamei şi copilului. O Adunare 
¿executivă în comitetul central, formată din președintele, vice- președintele aceluiaș comi- 
tet și un delegat al ministerului de Interne, poate delibera. în locul comitetului central su- 
1) Ibid, p. 1778. e EL Ati 


12) Corsi Pietro, La tutela della Maternità e dell ‘Infanzia iù Italia, Roma, Soċietà editrice 
di Novissima, 1937, p. 28; trad. rom., Bucureşti, „Bucovina“, I, E. Tokouţiu, 1939, p. 19. 
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punând acestuia doar ratificarea: Președintele poate ordoiia- inspecții. speciale, controlând: și 
serviciile oficiilor publice şi ale inspectorilor corporativi însărcinaţi cu aplicarea legilor 
privitoare la repartizarea muncii femeilor și copiilor, - si ali a 

Comitetele de patronaj, cu sediul în localurile amenajate gratuit” de comună, ginte 
tizează toată activitatea, oferind dispensare pentru noii născuţi ; supraveghează higienic și 
moral copiii părăsiţi sub patrusprezece ani; asigură adăpostirea și educația copiilor anor- 
mali. Deasemeni, prin cercetări la domiciliu, îndrumează mamele și copiii spre cantine ma- 
terne și azile leagăn; se ocupă de plasarea .mamelor fără ocupaţie și a copiilor, ce au 
depășit vârsta de patrusprezece ani; iau.asupra lor patronarea legală a minoiilor pasibili 
de judecată. Din aceste comitete, elementul femenin — patroanele — sunt. cele mai indi- 
cate, la opera de înțelegere şi ajutorare a mamelor și copiilor. AE E i 

Asistenţa biologică și psihologică: se: efectuează cu ajutorul a două dispensas dapen 
dinte de fiecare' comitet de patronaj: un dispensar de obstetrică, supraveghiind ca naşte- 
rile să decurgă în cele mai perfecte condițiuni și un dispensar de pediatrie, favorizând 
creșterea rațională a noilor născuţi. Profilaxia în aceste dispensare are acest dublu aspect 
biologic și psihologic. Ingrijindu-se dela început sănătatea copilului, ea se repercutează asu- 
pra personalităţii sale. Se combat tarele alia transmise copiilor în. special datorită 5 
tuberculozei, sifilisului, alcoolismului. | 


Comitetul dispune de un azil-leagăn şi un cămin - maternitate. Astfel organizat, Co- 
mitetul poartă frumosul titlu de „Casa Mamei și a Copilului“. In afară de această asistență 
directă a mamei și a copilului până la vârsta de trei ani, activitatea comitetului de pa- 
tronaj se completează prin asistenţă indirectă. Comitetul ia contact cu alte organe sau 
institute autonome, cu ajutorul cărora institue cantine în azilele comune de copii; orga- 
nizează așa numitele „doposcuole”, însărcinate să îngrijească de copii în.vârsta de școală, 
cu cantine, la care contribue și comitetele școlare; îndrumează minorii părăsiți împreună 
cu institutele speciale de educaţie profesională ; se ocupă de reeducarea minorilor anor- 
mali educabili, cu ajutorul școlilor autonome sau institutelor de, medicină pedagogică ; în- 
treprinde asistența la domiciliu prin distribuirea lucrurilor în natură numai în cazuri de 
absolută nevoe. DC 

Organizaţia de asigurare fascistă a înglobat în sfera sa de acţiune toate femeile lu- 
crătoare și funcţionare între cincisprezece ani și cincizeci de ani. In fiecare an, circa zece 
milioane lire sunt împărţite în cecuri de maternitate și pentru” îndemnizarea abţinerii dela 
muncă. In „Casa Mamei și a opiu sunt priinite și ajutate deasemeni mamele ale că- 
ror copii sunt nelegitimi. Dur da i bati Ve Ap 

Asistența Operii asupra Copilului se divide în diferite forme, corespunzătoare etape- 
lor de vârstă: 1. dela naștere până la trei ani în azilele- leagăn; 2. dela trei ani la șease 
ani, în azilele de copii, metoda educaţiei având un caracter familiar și matern; 3. dela 
ease ani la patrusprezece ani, în vârstă de școală, copiii sunt supraveghiaţi, excluși ab- 
solut dela spectacolele obicinuite de cinematograf; 4. dela patrusprezece ani la optspre- 
zece ani — limită, Opera se ocupă cu plasarea lor, pe lângă o întreprindere agricolă, un 
laborator industrial sau pe lângă institute cu laboratoare, ateliere sau școli profesionale 
de arte și meserii. Sub nici un motiv nu se exclude un: minor până nu i sa asigurat o 
plasare potrivită. cu aptitudinile şi pregătirea .sa-profesională sprijinită de. O..N. M. L 

Un capitol deosebit în cadrul asistenții operii: naţionale pentru protecția mamei și. a 
‘copilului, îl formează copiii: părăsifi. Innainte de fascism; problema nu fusese resolvată sa- 
tisfăcător, In „organizaţia actuală, . însă, copiii născuți , din „uniri nelegitime . s6 biiciiră de în- 


tregul sistem de ajutorare asistențial. Li se dă adăpost” în spitale și ospicii de “copii gă- 
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siți sau se plasează la familii din afară. In ambele cazuri, se menţine un riguros sistem 
de supraveghere după principiile higienico - etice. Persoanele, exploatând copii plasați, sunt 
supuse sancţiunilor. Cei ce primesc îngrijirea unui copil capătă în afară de rufăria de pri- 
mă necesitate, un ajutor pentru creștere. La încredințarea că persoana care a crescut co- 
pilul şi l-a apropiat părinteşte, voind să-l întrețină și după încetarea asistenții prin îm- 
plinirea vârstei limită, fără nici o retribuţie i se acordă premii de diverse valori. 

O altă categorie de asistenţă o formează minorii anormali sau rătăciți. Opera se 
ocupă direct numai de anormalii ce dau un randament superior procentului de 50% după 
câțiva ani de îngrijire. A fost necesară organizarea unui serviciu special de observaţie 
prin cercetări asupra mediului și de verificare a cauzelor purtării anormale. Aceste centre 
de observaţie au dat rezultate positive. Minorii delicvenţi, preveniţi, în așteptarea intrării 
în reformatoriu de condamnare sau liberaţi din închisoare sunt asistați. Există o strânsă 
corespondenţă între organele judecătorești și O. N. M. I. prin crearea „Centrelor de ree- 
ducare a minorilor”, organizate spre a adăposti copii între nouă și optsprezece ani, cu 
scopul de a face examenul ştiinţific al minorului prin centrele .de observaţie subordonate 
şi a-l recâștiga pentru societate. Funcționează tehnic printrun consiliu directiv, format 
dintr'un magistrat președinte și doi membrii, un specializat în antropologie și psihologie 
criminală, celălalt în asistența pentru minori. 

Dintr'un centru de reeducare fac parte, grupaţi în aceeaș clădire: un tribunal pen- 
tru minori autonom şi independent de tribunalele penale obicinuite; un reformator judiciar 
pentru minorii internaţi atinşi de măsurile de siguranţă, o casă de reeducare pentru mino- 
rii desfrânaţi sau rătăciți, o închisoare pentru minori. 

Vârsta minimă a capacităţii penale a fost ridicată dela nouă la patrusprezece ani, 
iar intre patrusprezece și optsprezece ani s'a delimitat o perioadă intermediară, după care 
urmează deplina capacitate penală. 

Opera naţională a Mamei și Copilului are „ziua'” sa onomastică instituită prin voinţa 
Ducelui în ajunul Crăciunului, când se distribue toate darurile cu scop demografic. 


FEMEEA FASCISTĂ 


Prețuind pe mamă și înălțând-o la rangul de valoare a statului, ce îi asigură viito- 
rul, italianul luminat de fascism a început altfel să conceapă femeea, decât până ieri. Alt- 
fel și totuş, ca demult. De abea astăzi, sensul femeii este înţeles, așa cum a fost lămu- 
rit de creştinism : 

„Numai este obiectul delicat și grozav de plăcere și de răsbunare sau doar instru- 
mentul de procreaţie ; este mama creștină, castă și tare, care la nevoe, trebue să-și reven- 
dice libertatea credinţii sale, chiar față de tribunalul casnic și contra acelei potestas a 
capului familiei”. *8). 

Astfel se defineşte sensul femeii filtrat prin gândirea creștină. Dar acelaș sens dea- 
bea astăzi se aplică în mod oficial și general prin afirmaţia categorică a politicei. Femeea 
este considerată ca o făptură cu individualitate liberă, constrânsă numai de legea firii 
a forma cu bărbatul societatea familiei. Libertatea îi este socializată, împiedicând să se 
promoveze concepția opusă desconsideraţiei femenine : feminismul. Că individualismul nu 
este atins, ci dimpotrivă potențat de politica fascistă, ne atestă interesul cu care este con- 





13) Giordani Igino, Il messaggio sociale di Gesù, Milano, soc. ed. „Vita e Pensiero“, 
1938.XVI, p. 153. | 
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siderată massa femenină, chiar înnainte de a alcătui o familie în serviciul ţării, înnainte 
de a deveni mame. ; i 

Incă de copile sunt integrate în viața cea nouă, îndrumată de Duce. Ca și pentru 
elementul masculin, O. N. B. întregește educaţia școlii. Firește, educația fisică se îmlă- 
diază după constituția mai delicată și temperamentul mai sensibil al fetelor. Exerciţiile 
fără a micșora rezerva lor naturală, le accentuează voinţa, voioșia, spontaneitatea și gra- 
ţia. Organizațiile femenine ale Operii naţionale Balilla cuprind Micile italience între șase 
şi patrusprezece ani și tinerile italience între patrusprezece și șaptesprezece ani, deci un 
aspect al ierarhiei, care este unul din principiile statului fascist. Reunite în mari con- 
cursuri naţionale, tinerele își dau seama de idealul național ce depășește micile lor per- 
sonalităţi. Dar disciplina din O. N. B. le îndreaptă și spre alte activităţi, prin cursuri de 
cultură intelectuală şi aplicată în asistența socială sau casnic, constituindu-se adevărate 
„Case ale tinerei italience". l 

In cadrul de reculegere mistică dela Orvieto, s'a organizat o Academie femenină 
fascistă a educației fisice a tinerimii, cu scopul de a creea comandante organizațiilor de 
mici şi tinere italience. Cursurile pentru fiecare fată durează doi ani. Orele de studiu și 
exerciții alternează cu directive de croitorie. Lucrurile confecționate sunt destinate operi- 
lor de binefacere. ' 

Tinerile italience împlinind vârsta de șaptesprezece ani primesc dela O. N. B. unde 
au făcut ucenicia o carte de identitate ca Tânără fascistă. Ea poate participa la cursuri ce 
îi înlesnesc câștigarea unei slujbe ca mică burgheză. 

Invățământul se divide în două categorii: în prima categorie, cursuri agrare de cui- 
tură a florilor și fructelor, cursuri de limbi străine, artă practică, fotografie, cursuri de 
puericultură, economie casnică, legislație socială și cooperativă, cursuri de asistente fasci- 
ste pentru colonii la mare și la munte, cursuri pentru directoare de colonii, pentru tinerele 
fasciste ce au împlinit stagiul de ucenicie. Jn a doua categorie, lucru manual și tehnică 
pentru servitoare în colonii. Se fac întruniri între diferitele clase sociale pentru a se creea 
raporturi de egalitate de simțire și prietenie. 

Activitatea operilor de binefacere este misiunea principală a fasciilor femenine, con- 
fundată, deci, prin însăș esența sa, cu scopul revoluției fasciste. Tinerele fete înscrise în: 
trun institut de cultură superioară se găsesc încadrate în rândurile secțiunii femenine ale 
grupării universitare fasciste, care face parte din Confederația internațională a studenților. 
Se fac reuniuni și convocări generale din toate facultăţile pentru ca raporturile între stu- 
dente să fie mai strânse. Cu această ocazie se organizează concursuri de cultură inte- 
lectuală în legătură cu subiecte sociale și politice. Şi universitarele, prin cursuri anumite 
sunt integrate în marea operă de asistență fascistă. 

Perioada universitară terminată, femeea intră în Sindicatul Profesionistelor și Artis- 
telor, bucurându-se de aceleaş drepturi ca și bărbatul, păstrându-şi, totuș, feminitatea atât 
de prețioasă fiinţei lor și misiunea de păzitoare ale căminului. 


„Sfânta Familie” multiplicată în afresc de Renaștere nu mai este astăzi alegoria prin 
care femeile timpului, — o iubită, o călugăriţă răpită, — împrumutau dela frumosul artei 
un văl de puritate în pogorirea privirii spre copilul lor. Astăzi, „Sfânta Familie“ este in- 
vocată ca un simbol de a patrona familiile umane cele mai umile. 
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OAMENI, 





a APTE 


RAOUL ALLIER 


„Către stârşitul anului trecut, s'a stins subit, 
în Bretagne, profesorul Raoul Allier, fost 
decan al Facultății de Teologie protestantă 
din Paris şi profesor onorar al Sorbonei. 
Despre acest trist eveniment nu s'a scris şi 
probabil nu se va scrie nimic în publicaţiile 
filosofice şi ştiinţitice româneşti, în vreme ce 
despre moartea lui Sigmund Freud şi aceea, 


a lui Lucien L6vy-Bruhl, întâmplate tot anul 


trecut, sa scris şi sa vorbit în lumea în- 
treagă. Şi totuşi, valoarea lui Raoul Allier 
hu este cu nimic mai prejos de a acestora. 
Lucrările lui, apreciate în deosebi în: Anglia 
și America, rămân un bun câştigat definitiv 
pentru psihologia religioasă, iar ipotezele în- 
drăzneţe şi zgomotoase ale celorlalţi doi, 
chiar dacă wau fost lipsite de fecunditate, 
sau spulberat la prima adiere de vânt 
ştiinţific. o | | 

Se cuvine deci, nu din simplă şi firească 
recunoştinţă pentru profesorul care a îndru- 
mat studiile mai multora dintre tinerii teologi 
români, să spunem aici despre el câteva 
cuvinte de. omaăgiere postumă, ci pentru va- 
loarea reală a omului şi savantului care a 
fost Raoul Allier. 

“Raoul Allier s'a născut la Vauvert, în sudul 
Franței, aproape de Nimes, în ziua de 29 Iunie 
1862. La ieşirea sa din renumita Şcoală Nor- 
mală Superioară, din Paris, în 1886, şi-a luat 
drepturile de profesor de filosofie şi a func- 
ționat în această calitate timp de un an la 


Liceul. din Montauban. Anul următor a trecut | 


profesor la Facultatea de Teologie “protestantă, 
din acelaşi oraş, iar în 1889 a fost chemat la 


Facultatea de Teologie protestantă din Paris, 


unde a predat timp de 44 ani cursuri de filo- 
sofie creştină, etică, sociologie şi psihologie 


religions Din T amii 1920 şi până 

la 31 Octombrie 1933, când sa retras la pensie, 

a fost decanul acestei Facultăţi. 

L-am cunoscut îl ultimii săi trei ani de 
Biofesorat şi decanat. Era mărunţel la trup, 
discret şi totdeauna binevoitor, Puțin obosit 
de vârstă şi de muncă, se ţinea totuși la zi cu 
tot ce se lega de preocupările: sale ştiinţifice. 
Casa sa era deschisă în fiecare Joi după 
amiază, tuturor studenţilor Facultăţii de Teo- 
logie. Aceştia, petreceau câteva ore minunate 

 împreumă cu decanul lor, la o ceaşcă de ceai, 
printre rafturile încărcate cu ştiinţă. Cunoştea 
țara noastră, pe care o vizitase, şi se interesa 
de tot ce se întâmpla mai deseamă la noi. 
Pentru “el, apropierea între bisericile creştine 
şi, prin biserici, între popoarele creştine, era 
un mare ideal, din care a izvorit frumoasa, o- 
peră de primire a studenţilor străini, prote- 
stanţi şi ortodocşi, la Facultatea de Teologie 
protestantă din Paris. 

La moartea sa, Raoul Allier lasă protestan- 
tismului francez şi ştiinţei religiei 18 lucrări. 
Dintre acestea: un studiu asupra filosofiei 
lui Ernest Renan; o Antologie protestantă 
franceză în două volume; două volume asupra 
unei societăţi secrete din sec. XVII numită 
„La Compagnie du Saint-Sacrement“; o teză 
de doctorat în teologie întitulată „La Cabale 
des Devots“, premiată de Academia. Franceză; 
două lucrări privitoare la separarea bisericii 
de. stat în Franţa, eveniment în. care Raoul 
Allier a luat parte activă în favoarea con- 
fesiunii sale; un volum cu 81 conferinţe 
pronunţate în timpul războiului din 1914-1917; 
o lucrare despre: protestantismul din Japonia, 
etc, Dar adevărata sa operă ştiinţifică stă în 
trilogia : La psychologie de la conversion chez 


„472 


© BCU Cluj 


les peuples -hoi-civilises;” Le non-civillsé et 
nous şi Magie et religion. Toate trei premiate 
de Academia Franceză. Asupra acestor lucrări, 
ce încununează o carieră ştiinţifică, trebuie 
să stăruim puţin. 

Preocuparea de căpetenie a vieţii lui Raoul 
Allier a fost psihologia convertirii, adică 
psihologia experienței care formează faptul 
fundamental al vieţii sale proprii. Această 
preocupare l-a dus în câmpul etnologiei reli- 
gioase. Timp de 35 ani, nu i-a scăpat nici o 
informaţie adusă de misionarii creştini, pe 
care să n'o folosească în vederea clădirii ma- 
gistralei sale lucrări, La psychologie de la 
conversion chez les peuples non-civilises (Paris, 
Payot, 1925), în: două volume a câte peste 500 
pagini fiecare. Celor cari vor: să ştie cu câtă 
trudă se face o serioasă muncă ştiinţifică, le 
recomandăm să citească impresionantele des- 
tăinuiri făcute de Raoul Allier în prefața 
acestei lucrări. In lucrarea însăşi, nu ştii ce 
să admiri mai întâi: răbdarea cu care auto- 
rul şi-a făcut anchetele, puterea de pătrun- 
dere a analizelor sau seriozitatea încheierilor 
la care ajunge. Simptomele convertirii, criza 
şi consecinţele ei morale, intelectuale şi so- 
ciale, aşa cum se prezintă acestea la popoarele 
necivilizate, sunt studiate cu o documentare 
excepţională. Rezultatele la care ajunge Raoul 
Allier sunt deadreptul opuse faţă de . acelea 
ale lui Sigmund Freud sau Lucien Lévy- 
Brubl. Sa 

Pentru întemeietorul şcoalei psihanalitice, 
eul care se revelează în convertirea religioasă 
este un eu foarte vechiu, cu insticte grosolane 
şi eredități bestiale. Pentru Raoul Allier 
acest eu este un eu nou, pe cale de a se forma 
sub solicitările unui ideal întrevăzut. Departe 
de a reprezenta un trecut îndepăriat şi ani- 


malic, acest eu nou prefigurează şi pregăteşte - 


un viitor întradevăr omenesc. Mai mult chiar, 
Raoul Aller se întreabă dacă nu cumva se 
va, descoperi într'o zi, sub straturile grosolane 
la care se opreşte freudisimul, „un fond mai 
misterios şi poate mai înrudit cu divinul“ 
(Préface, p. 15). 

Studiile luj Raoul Allier asupra psihologiei 
convertirii la popoarele necivilizate l-au dus 
în fața problemii „mentalităţii primitive“, în 
care a întâlnit pe Lévy-Bruhl, ĉu faimoasa 
teorie a heterogeheității absolute ` între mėn- 
talitatea popoarelor civilizate şi a celor neci- 
vilizate. Până şi în manuâlele de filosofie din 
cursul secundar de la noi se găseşte afirmaţia 
hotărîtă că „primitivii“ — adică, mai corect, 
necivilizaţii — au '6 „mentalitate prelogică, Şi 
mistică“, pe când noi, civilizaţii, avem o men- 


173 


talitate logică: şi, fireşte, nemistică. -Este uşor 
de bănuit resortul: sufletesc al :stăruinţei cu 
care Lévy-Bruhl a căutat să sape o prăpastie 
între mentalitatea necivilizaţilor şi a civiliza- 
ților. Lăsăm însă de ò parte aceasta. Fapt 
este că teoria lui — o simplă „teză dogma- 
tică“, cum o numește Raoul Alier — deşi 
susţinută cu o perseverenţă într'adevăr remar- 
cabilă, a căzut. Raoul Allier, şi după el alţii, 
au arătat că există o „identitate funciară“ 
între felul de a judeca al necivilizaţilor şi 
acelă al civilizaţilor, cu toate că această iden- 
titate nu este vizibilă în manifestările unora 
şi ale celorlalţi, din pricina desvoltării une) 
părţi a omenirii întrun sens şi a. celeilalte 
întralt sens. Intâlnim totuși foarte: adesea 
printre cei mai civilizaţi oameni felul de'a 
judeca al „primitivilor“ şi, invers, „primitivii“ 
lucrează, şi raţionează foarte 'adesea 'exact ca 
noi. (Le non-civilise et nous, Différence irré- 
ductible ou identité foncière? Paris, Payot 
1927. Vedeţi şi: Olivier Leroy, La raison pri- 
mitive, Essai de refutation de la théorie du 
prâlogisme, Paris Paul Geuthner, '1927; E. 
Caillet, Mysticisme et „mentalité mystique“, 
Etude d'un problème posé par les travaux de 
M.* Lévy-Bruhl sur la mentalité primitive, 
Paris, ‘Alcan, 1988; N: Petrescu, Psihologia 
popoarelor primitive, Bucureşti, 1938). 


După cum ‘studiile asupra convertirii la 
popoarele  necivilizate l-au dus pe Raoul 
Allier “la psihologia  mentalităţii acestor 


popoare, tot asemenea aceste studii noui l-au 
dus mai departe, la cercetarea rolului pe cară 
îl are magia în viața intelectuală și morală, 
a necivilizaţilor, precum şi la cercetarea fra- 
portului dintre magie şi religie în general. 
Magie et Religion este lucrarea sa ultimă şi 
nicidecum. mai puţin importantă ca, celelalte. 
De data aceasta,. întâlnea.. teoria „mag'ismului 
primitiv“, făurită de marele etnolog englez 
Frazer, Teorie frumoasă dar şubredă. Frazer 
pornea. dela ideea că, întrucât unele popoare 
foarte nâcivilizate de astăzi practică aproape 
exclusiv numai magia, atuiici probabil că cei 
dintâi oameni, când au eşit din starea de 
animalitate, practicau numai mâgia, lipsită, 
de orice element religios. Ar fi existat deci 
în omenire o epocă a magiei pure, Mai târziu, 
din magie, încetul cu încetul, va fi ieşit reli- 
gia. Dar, spune Raoul Alier, „nimic nu este 
mai contestat astăzi în etnologiă religioasă, 
decât ceeace stä la temelia acestei teze“ 
(Magie et Religion, Paris Berger-Levrault, 1935, 
p.99). Cercetările etnologilor Andrew Lang şi 
Wilhelm Schmidt au arătat .că triburile 
australiene, pe temeiul cărora Frazer îşi con- 
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struise teoria sa, nu sunt cele mai necivilizate 
şi că la alte triburi încă mai necivilizate decât 
ele există idei religioase destul de pure, nu 
magie crasă. Apoi „primitivii“ de astăzi nu 
sunt primitiwvii de odinioară. Unii dintre ei 
reprezintă o fază de decădere dintr'o stare de 
cultură mai înaltă. In orice caz, religia nu s'a 
născut din magie, ci magia apare ca un acci- 
dent, ca o degradare a religiei, vătămătoare 
şi pentru religie şi pentru desvoltarea civili- 
zaţiei. „Dezastroasă pentru inteligenţă şi pen- 
“tru conştiinţa morală, spune Raoul Allier, 
magia nu este mai puţin dezastroasă pentru 
religie... Departe de a fi, cum se spune prea 
adesea, izvorul religiei, magia pregăteşte 
ruina acesteia şi-i aduce mai curând sau mai 
târziu moartea“ (Magie et Religion, pp. VII 
şi 460). 

Această ultimă lucrare & lui Raoul Allier se 
termină cu o minunată „ipoteză“. S'ar părea; 
spune el, că o „inteligenţă conştientă în act“ 
— sub care se înţelege desigur Dumnezeu — 
lucrează în lume sub forma unor sugestii 
înalte, cărora se opun autosugestiile noastre 
naturale. Cu alte cuvinte, Dumnezeu însuşi 
lucrează în lume, căutând să o conducă, să o 
înalțe, să o mântue. In toate religiile a fost 
un apel al lui Dumnezeu. Acest apel s'a făcut 
auzit mai limpede la un popor, dar şi acolo 
sugestiile ce veneau de sus au fost înnăbușşite 
de autosugestiile mizerabile care veneau din 
firea pământească. „Ipoteza“ lui Raoul Allier, 
a sugestiei-revelație, no putem desvolia, aici. 
C vom face poate cândva. Ea are foarte in- 
teresante consecințe filosofice şi teologice, 
atât teoretice cât şi practice. 

Deși sunt elaborate în conştiinţa unui teolog 
protestant, lucrările lui Raoul Allier, cele de 


psihologie religioasă, nau nicidecum factura 
unor simple. tratate de apologetică sau de 
teologie confesională, ci ele prezintă cel mai 
înalt grad de obiectivitate şi documentare 
științifică. Deaceea se recomandă şi teologilor 
noştri, care e bine să se familiarizeze cu pro- 
blemele psihologiei, sociologiei şi etnologiei 
religioase. Misiunea creștină în sânul poporu- 
lui nostru cere nu numai mult zel misionar 
şi multă, teologie. ci şi o înţelegere mai largă 
a realităţilor sufleteşti şi sociale. 

Valoarea lucrărilor lui Raoul Allier creşte 
şi mai mult în ochii noştri, când ne gândim 
că ele au fost alcătuite de un om a cărui 
vedere îşi refuza serviciile ei normale. După 
moartea, vitejească a fiului său mai mare, 
Roger. căzut în primele zile ale războiului din 
1914-1918, durerea sufletească a slăbit vederea 
bietului părinte, dar nu ġa clintit credinţa 
şi dragostea de ţară. Dimpotrivă, în tot timpul 
războiului, el a ţinut săptămâna] conferinţe în 
templele din Paris, pentru a îmbărbăta pe cei 
rămaşi acasă, 

Raoul Aller şi-a închinat toată viaţa ştiin- 
tei şi toată ştiinţa şi-a închinat-o lui 
Dumnezeu. Căci ţinta mai îndepărtată a lucră- 
rilor lui de psihologie religioasă era aceea 
de a forma o vastă documentare pentru misiu- 
nile creştine printre necivilizaţi Viaţa lui 
poate fi deci pildă pentru mulţi. Noi, cej cari 
l-am cunoscut şi am primit dela el îndrumări 
hotărâtoare pentru munca noastră iîntelec-" 
tuală, îi vom păstra totdeauna o amintire vie 
şi recunoscătoare. Iar Facultatea care a avut 
norocul să-l aibă în fruntea ei, se poate 
mândri cu numele lui. 


EMILIAN VASILESCU 


J. CHEVALIER, CAVALER AL SPIRITULUI o“ 


Pe Jacques Chevalier, admirabilul decan al 
Facultăţii de Litere din Grenoble, l-am cuno- 
scut de multă vreme, noi cei din generaţia care 
acum intrăm în maturitate; l-am cunoscut 
mai cu seamă ca propagator fervent şi origi- 
nal al filozofiei bergsoniene în forma ei de a- 
cum zece ani. Marile sale cărţi: Descartes, pu- 
blicată în 1921 (Plon), Pascal, în 1922 (Plon) şi 
Bergson în 1926 în aceiaşi editură sunt ceva 
mai mult decât o întâmplare; Pascal, subtilul 
și adâncul filosof al „Gândirilor“ vorbise des- 
pre o anumită, categorisire a gânditorilor în 
spirite geometrice şi spirite de fineţă şi nimă- 
nui nu i se poate aplica mai bine primul! şi 
ultimul epitet decât primului şi ultimului 


dintre gânditorii pe care îi studiază J. Che- 
valier. şi care sunt veritabilii stâlpi de bază ai 
eternei gândiri franceze. Celelalte lucrări ale 
emeritului gânditor dela Grenoble îi arată, 
numai prin enumărarea titlurilor, tendinţele 
spiritualiste şi religioase, fie că se ocupă cu 
fenomenele de reînviere (râveils, „revival“) re- 
ligioasă (Essai sur la formation de la natio- 
nalité et les reveils religieux aux pays de Gal- 
les) lucrare de sinteză şi de vastă erudiție, pe 
care însă ştie minunat să o facă să nu trans- 
pire ostentativ, fie că reia sub alt unghiu, pro- 
blema dela care plecase Maine de Biran, aceia 
a habitudinei, problemă pe care o urmăreşte 
cu adâncimea cunoscută, marele Ravaisson 
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în „De Lhabitude“ (L/habitude, Essai de mé- 
taphysique scientifique, Boivin 1929, premiul 
Dissez de Penanrun al lastitutului), fie că e 
vorba de studiul: Ideia şi Realul (Arthaud. 
1932) curioasă poziţie de împăcare între idea- 
lism şi realism, fie, în fine, când cercetează 
adâncimile sufleteşti ale misticismului ca în: 
„Sainte Therese et la Vie mystique”  (De- 
noël 1934) una dintre cele mai bune şi mai 
complete lucrări asupra vieţii şi mărturiilor 
celei mai tipice reprezentante a misticismu- 
Tui catolicizant; toate aceste lucrări sunt 
deosebite de cercetările savante asupra gân- 
dirii antice, Aristot şi Platon, cum sunt 
„Studiul antic al dialogului pseudo-platonic 
Axiochos“ şi „Noţiunea de necesar la Aris- 
tot şi predecesorii săi“. (Alcan 1915). 

Nu avem însă intenţia să facem o vizită 
completă în acest admirabil „castel interior“ 
cum spunea Sf. Tereza, care este opera, lui J. 
Chevalier, acest paladin al spiritului cum 
ne-am permis să-l numim în titlu. Este vorba 
să parcurgem odată cu el recenta sa lucrare 
„La Vie morale et Uau delà (Flammarion 
1939) să parcurgem sau să ne interzicem şi 
asta lăsând pe fiecare să parcurgă drumul 
acestor pagini, întrucât nu poate fi aci vorba 
de un rezumat sec, schematic, didactice al 
unei cărţi în care un om se dezvălue şi se 
mărturiseşte ceeace ni se pare a fi esenţialul 
oricărei adevărate cărţi. De aceia, înainte de 
a începe această parcurgere, ea însăși factice 
şi condamnată la uscăciune, sfătuim citirea 
acestei cărţi. Nu pentrucă autorul ar aduce 
prin ea revelații extraordinare, nu: pentrucă 
ar pune probleme nemai auzite, nu pentrucă 
ar rezolva vechile întrebări, neostoitele noa- 
stre îndoeli în chip senzaţional, Nimic din 
toate acestea nu se întâmplă. Doctrine noui 
nu sunt de relevat aci, atitudini originale nu 
sunt de semnalat, dacă ne oprim la sensul 
obişnuit al noţiunii de „originalitate“; probe 
noi în vechea, problemă a vieţii „de dincolo“ e 
inutil să căutăm pentruca apoi, decepţionaţi 
să mărturisim că nici acum nu am făcut un 
pas mai departe. Dacă însă vom încerca un 
lucru poate neîncercat : încă, acela de a ne 
sălășlui întrun altul, de a încerca, de a voi, 
de a nădăjdui, de a risca acel salt în neantul 
credinței altuia, pentru a răsădi şi în noi a 
ceiaşi credinţă, atunci cartea, lui J. Chevalier 
îşi va fi ajuns ţinta pentrucă ea, este o carte 
care nu încearcă să ne înveţe nimic ci să ne 
convingă. Desigur filosofii în redingotă care 
își păstrează Ja, naftalină ideile ştienţiste de 
acum o jumătate de veac, vor zâmbi supe- 


rior şi condescendent dacă nu chiar cu com- 
pătimire în fața unor pagini în care ni se 
vorbeşte despre supraviețuirea, spiritului după 
moarte iar moraliştii făcuţi (nu născuţi) la 
şcoala sociologică a unui Durkheim se vor 
alarma pe bună dreptate în faţa, unei morale 
care se afirmă de esenţă transcendentă, o 
transcendenţă care se coboară în om dela 
Creator. i 

Pentru J. Chevalier criza actualä a omeni- 
rii (criză care îşi atinge, se pare, apogeul cu 
nemaipomenitul război de azi) este 0 criză 
morală. Omul a ajuns aci, azi, pentrucă a 
pierdut orice simţ al dependenţei de altceva, 
pentrucă a negat cu furie orice transcendenţă. 
Filosofia stabilise desigur că axele Fiinţei 
sunt interioritatea şi exterioritatea. Dar a- 
ceste două caractere se „împacă în noţiunea 
de superioritate (le dessus)" după admirabila 
formulă, a, lui Lachelier, Acest domeniu al lui 
deasupra, este Dumnezeu. Negarea, lui consti- 
tue prima, etapă a crizei noastre morale; ne- 
garea vieţii nemuritoare a spiritului înseamnă 
etapa a` doua. Dar nici afirmarea unui Dum- 
nezeu impersonal, ca în filosofia teistă nu 
poate constitui o pârghie a noastră, Dumne- 
zeul impersonal rezorbindu-se în natură (Deus 
sive Natura după cum afirma, senin truditul 
Spinoza). Sunt bunuri spirituale şi bunuri pe 
care le promit sectatorii materiei, „bunuri 
care sunt născătoare de duşmănii şi războaie“ 
(pag. 13). Unde trebue căutată însă origina 
însăşi a acestei atitudini de negare? In ceeace 
autorul numeşte „absolutismul uman“ “adică 
formula lui Protagoras: „Omul, măsura tu- 
turor lucrurilor“ şi care conduce, prin chiar 
esenţa, ei la scepticism, la nihilism, la -relati- 
vism, Impotriva lui Protagoras, JI. Chevalier 
opune pe Platon care în „Thâ6tete“ spunea, că 
„Dumnezeu mai degrabă decât omul trebue 
să fie pentru noi măsura tuturor lucrurilor“ 
(p. 22) „Singurul obstacol de netrecut pentru 
cunoaşterea absolutului este... divinizarea o- 
mului“. (p. 23). Totul relevează divinitatea ; 
creaţiunile uluitoare ale minţii omeneşti în 
matematică, operile de artă în crearea şi în 
contemplarea, lor, justiţia care nu este de na- 
tură, şi origină umană ci divină, cunoaşterea 
noastră însăşi în care trebue să vedem o trans 
cendenţă de aceiași origină; „gândirea noastră 
spune minunat autorul—este măsurată nu 
măsurătoare iar a primi este pentru om ce- 
eace a crea este pentru Dumnezeu” (p. 30) for- 
mulă care cuprinde întreaga esenţă a ideii de 
trancendenţă. ideie ce ne este deosebit de 
scumpă. Un Dumnezeu imanent nu ar fi de 
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cât însăşi omul; numai transcendenţa poate 
explica şi mulţumi sensul adânc al Fiinţei. 
Iar acest sens în destinul uman se exprimă 
printr'un imperativ: „Omul! este ceeace este 
când este ceeace trebue să fie. El nu este ce- 
eace trebue să fie decât când se supune lui 
Dumnezeu“ (p. 31). 


“Problema morală se pune, de aci chiar, în 
toată întinderea ei. Inţelepciunea antică, la 
care J. Chevalier face dese aluziuni, făcea, deo- 
sehirea, fundamentală dintre fizis şi no- 
mos natură şi lege, pe care sofiştii le 
opuneau: ajungând la nihilismul moral. Con- 
fuziunea o găsim însă într'o doctrină care e- 
gala pe om cu celelalte animale cum spunea 
Calicl6s din: dialogul „Gorgias“. In felul acesta 
„matură morală este asimilată, redusă la na- 
tura fizică; se absoarbe omul în univers... cum 
o va face... stoicismul“ (p. 39). Aristot, plecână 
dela, definiţia omului ca animal raţional lasă 
animalităţii materia, iar speciei (raţional) for- 
ma care constituind fiinţa va defini cu ade- 
vărat omul nu prin -animalitate ci prin raţio- 
nalitate. Scopul suprem al omului este deci 
stăpânirea raţiunii ceeace este tot una cu Bi- 
nele platonician (p. 43). Astfel] omul se define- 
şte ca o ființă dublă; prin latura lui inferioară 
€l se înrudeşte cu cosmicul, cu animalitatea în 
vreme ce prin cea superioară e] participă din 
Divin (44). Această tradiţie naturalistă care 
punea preţ pe latura animalităţii umane poate 
fi urmărită precis în delungul istoriei, în fi- 
losofia arabă, în Renaşiere, în Franţa secolu- 
lui al XVII-lea prin intermediul „libertinaju- 
lui“ italian, în opera. lui Rabelais, a lui Lo- 
renzo Valla, Bayle. d'Holbach şi Diderot pen: 
tru a se croi sociologiceşte şi științific în o- 
pera lui Durkheim, (48) pentru care faptul 
moral are aceiaşi obiectivitate ca şi greuta- 
tea sau elasticitatea în vreme ce. după şeful 
şcoalei sociologice franceze, „D-zeu nu este 
nimic altceva. decât 'Umanitatea transfigurată 
şi gândită simbolic. (49). Dar alături de a- 
ceastă tradiţie naturalistă există şi o alta spi- 
ritualistă pe cara au proclamat-o un - Descar- 
tes, un Pascal. un Malebranche, uh Maine de 
Biran. Ceea ce nu înseamnă că morala nu-e 
naturală, numai că trèbue să știm ce înţe- 
legem prin natural; natural nu 6 acelaş tu- 
cru cu instinctual, cu fizic, -eu -animalitate 
ci înseamnă matura umană finalizată întrun 
imperativ moral: „Omul nu este aceia ce 
este decât când: este ceea ce trebue să fie“. 
(p. 56). Rămâne numai de lămurit dacă acest 
moral despre care se vorbeşte este cel indi- 
viduaj] sau omul colectiv. J. Chevalier își pro- 


pune lămurirea - problemei în capitolul refe- 
ritor 1a individualism „conceput de Rousseau 
şi aplicat de Revoluţie, individualism de ab- 
stracţii care consideră omul nu ca pe 0 per- 
soană adevărată ci ca pe o abstracţie...“ (59). 
„H. Lorin arătase rezultatele dezastruoase pe 
care le-a avut substituirea ideii individualiste 
ideii creştine ca fundament al dreptului“. (60). 
Lupta dintre individ şi societate este veche cât 
şi gândirea. O găsim la sofiști după cum o 
găsim şi în lumea, creştină având ca tip de 
revoluţionar pe Martin Luther câre „în nu- 
mele drepturilor individului înlătură autori- 
tatea Bisericei“. (61). Găsim în cursul istoriei 
o seamă, de forme ale individualismului; un 
individualism metafizic, ta Rousseau şi Kant, 
un individualism utilitar cu Bentham şi Mill, 
un individualism în economia politică şi un 
altul (sau poate mereu acelaș dar sub dife- 
rite chipuri) în drept. Ce valoare are doctrina 
aceasta ne-o arată formula lapidară, conclu- 
dentă a lui J. Chevalier: „ea dărâmă toate 
ideile şi toate înstituțiunile“. (p. 66). Ca exem- 
plu pentru prima categorie avem concepţia 
individualistă: a -prețului şi a salariului iar 
pentru a doua, categorie avem instituţia căsăto- 
iei pe care individualismul a reuşit să o dărâ- 
me introducând dreptul de divorţ, urmarea i- 
deii de libertate absolută. In drept, o altă noţiune 
derivată din aceleaşi principii „partajul liber“ 
are urmări dezastruoase de natură economică. 
demografică, naţională, morală. Sunt aci pa- 
gini dureroase ce ar trebui citite şi care nu se 
referă numai la stările din Franţa ! 
Greşala trebue căutată în însăşi moţiunea 
de individualism. Socialul nu se poate funda 
pe individualismul egoist ci pe un individua- 
lism al ordinei şi al supunerii la ceva de sus. 
Libertatea nu este capriciu ci stăpânire de 
sine; înainte de orice libertate este legea. (76). 
Indivdul nu-şi aparţine sieşi ci la altceva, la 
altcineva, principiu de bine, ordine, stabilitate, 
eternitate, cu alte cuvinte. la Dumnezeu. „Nu- 
mai renunțând la sine individul se cucereşte 
pe sine“. (78). In sine deci el nu este nimic; 
el începe a fi ca atare în momentul în care 
e dat într'o unitate mai mare decât el adică 
mai întâi în familie. Condiţiile vieţii umane 
de aci pornesc; ele îşi caută puterea în senti- 
mentele corespunzătoare, în milă şi în iubire, 
în adevăr adică, în: concepţia unui Bine suve- 
ran care nu poate fi limitat în timp ci dat 
în eternitate. Iată dece „perspectiva lumii de 
dincolo este singura perspectivă adevărată a 
vieţii umane“. (82). Individualitatea, chiar 
când o înţelegem în sensul ei adevărat, qa 
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parte a unui tot, ca verigă dintr'un lanţ care 
îşi are obârşia în Dumnezeu, nu constitue 
însă forma finală a Fiinţei; aceasta se desă- 
vârşeşte numai în perspectiva personalităţii. 
„Personalitatea ne sidică la un plan supe- 
rior a] Fiinţei“. (p. 85), Există neapărat aci 
o transcendenţă,; omul este desăvârşit în per- 
sonalitate pentrucă însăşi Dumnezeu este o 
Persoană, este forma absolutei perfecțiuni a 
persoanei. Ni se pare că această noţiune de 
personalitate nu este depărtată de aceia ce 
Bergson numise „eul profund“; o cunoaşiere a 
acestui adânc al fiinţei noastre este o nece- 
sitate primordială, O asemenea chemare la 
izvoarele fiinţei a încercat Socrate, a sperat 
Descartes, a desăvârşit Iisus Mântuitorul. 
Sunt însă o serie de piedici care se pun acestei 
descoperiri şi păstrări a vieţii personale; civi- 
lizaţia însăși, cu exigenţele ei, cu ritmul ei 
satanic, cu înmulţirea nevoilor şi poftelor o- 
bligă omul să trăiască în suprafaţa fiinţei 
sale nu în adâncuri; ştiinţa tiranică, este un 
alt mare obstacol al vieţii personale. .,„Prizo- 
hier al materiei, al sculelor pe care şi le-a 
făurit pentru a o stăpâni, al ştiinţelor pe 
care şi le-a construit pentru a o cuceri, omul 
nu mai ştie să vadă decât aceia ce pipăie....* 
(p. 95). Tirania socială este un alt obstacol 
care „goleşte omul de viaţa sa intimă“ după 
cum se exprima în „Revolta mulțimilor“ Or- 
tega y Gasset. Adevărul e înlocuit cu ceea ce 
se spune că ar fi, raţiunea, cu părerile, mo- 
rala cu moravurile. Adâncă asemănare de 
gândire cu paginile fremătătoare ale lui Kay- 
serling din „De la souffrance à la plénitude“ ! 
Insă dușmanul adevărat al persoanei „este 
însăşi persoana când se socoteşte drept scop 
în sine. Căci ultimul scop este Dumnezeu“ (99). 
Nu eul este esenţialul persoanei ci altul, dž- 
ruirea de sine „le don à autrui“ după cum 
spunea Louis Lavelle în „Prezenţa Totală“. 
Neputând fi noi în Dumnezeu trebue să cău- 
tăm pe Dumnezeu în noi; iată sensul adevă- 
ratei experiențe mistice. „A te ridica la D-zeu 
înseamnă a te adânci în tine însuţi... adică 
înseamnă a te depăşi pe tine însuţi şi a te 
ridica până la D-zeu“. (p. 106). ` 

Dacă însă viața socială, ştiinţa, civilizaţia 
se opun perfecţionării omului, îndoiala poate 
fi instaurată în ceea ce privește sorții de iz- 
bândă ai viitorului. Iată dece problema chi- 
nuitoare a existenţei sau a ne-existenţei unui 
progres uman se pune cu toată tăria. Gre- 
sala care sa tăcut în problema aceasta a 
fost că s'a considerat progresul ca „un pro- 
gres liniar, continuu, înfailibil, decurgând na- 


tural şi necesar din creşterea cunoştinţelor 
noastre. din perfecţionarea instrumentelor no- 
astre şi a organizaţiei însăşi“, (114). Condor- 
cet, creatorul acestei viziuni a greşit. Unde e 
atunci adevăratul progres ? J. Chevalier, după 
cs analizează problema, progresului animal şi 
a instinctului în opoziţie cu inteligenţa, cons- 
tatând că orice act nou nu este posibil decât 
dacă are un substrat memorial, conchide că 
tradiţia este condiţia progresului în viaţa, so- 
cială. (118). i . 

In lucrarea sa anterioară (L'habitude. 1929) 
autoru] ajunsese la unele concluziuni caracte- 
ristice în ceea ce priveşte problema eredității 
şi anume că „nu se poate vorbi despre o tran- 
smitere hereditară a  obișnuinţelor câştigate 
de indivizi ci numai despre o tradiţie spiri- 
tuală, datorită memoriei, nu obişnuinței“, de 
unde urmează că animalul „neavând memo- 
rie spiritaulă este incapabil de tradiţie deci 
şi de progres“ (121) concluzie sprijinită pe o 
vastă, cercetare ştiinţifică cât şi pe confirma- 
rea lui Cuânot în privinţa transmiterii carac- 
terelor câştigate. „Progresul uman este ex- 
clusiv datoriţ educaţiei şi transmiterii pa- 
trimoniului pe care ea la constituit în cursul 
vremurilor“. (p. 135). Progresul uman există 
deci, el tinde către infinit; omul nu poate ad- 
mite că totul se petrece, aci pe pământ, că 
el este închis în marginile strâmte ale spațiu- 
lui şi timpului; există cu alte cuvinte o lume 
de dincolo în care se „desăvârseşte sufletul 
care... nu începe în timp şi nu trece prin el 
decât pentru a merge către un destin de e- 
ternitate“. (p. 137). Iată ultima întrebare la 
care vrea să răspundă J. Chevalier. 

Metoda pe care o întrebuinţează autorul 
este triplă; el prezintă mai întâi universali- 
tatea acestor credinţe umane într'o lume de 
dincolo, în nemurirea şi eternitatea sufletului 
individual pentru a, trece apoi la prezentarea 
câtorva probe raţionale şi în fine a pro- 


belor, să le spunem, experimentale. O- 
mul de totdeauna şi de pretutindeni a 
căutat. să descifreze mai puţin problema 
vieţii cât problema morții, Dintre toate 


făpturile lumii omul singur descoperă moar- 
tea, pentrucă. „el singur ştie că va muri“, (143). 
Religia—spune Bergson—este, din acest punct . 
de vedere o reacțiune defensivă a naturii con- 
tra reprezentării... inevitabilităţii morţii“ (145). 
Iar Pascal afirma că omul „nu este produs 
decât pentru infinitate“. Există aşadar un fel 
de instinct al nemuririi, o credinţă universală - 
în supravieţuire. Ce valoare pot avea această 
credință : şi acest instinct? Aceia că natura, 


177 


© BCU Cluj 


nu a. făcut nimic de prisos. sau fără sens. 
Dacă un asemenea instinct există el trebue 
deci să corespundă la ceva. E drept, argu- 
mentarea, nu este deloc irefutabilă; din contra. 
Dar nu. avem altă posibilitate decât aceia de 
a ne bizui pe ceea ce avem. Există „un refuz 
universal al morţii ca scop al vieţii umane“ 
(147) fiinţa are ca. lege „să persevereze. întru 
fiinţarea ei“ spusese şi Spinoza. Cultul: morți- 
lor pe dealtă  parte—cercetările arheologiei 
preistorice au dovedit-o fără putinţă de indo- 
ială—există odată cu primele manifestări u- 
mane fie că e vorba, de epoca mousteriană, 
aurignaciană, magdaleniană. Rodhe socotia 
că nu poate fi vreo legătură. între acest cult 
al morţilor şi concepţia sufletului nemuritor; 
J. Chevalier consideră însă că nu trebue să 
dezlegăm aceste două fapte care merg în orice 
caz împreună. (153). Concepţia răsplătirii mo- 
rale dincolo de- moarte o întâlnim deasemeni 
din cea mai îndepărtată antichitate ca şi în 
mentalitatea. primitivă, în Mana ca si in 
Cartea Morților (dinastia a XVIII 1400 a. C. 
în Egipt). E caracteristice mai cu seamă, textul 
publicat de E. Drioton (Recueil d'Etudes égyp- 
tologiques. 1922 Fas, 234 B.E.H.E.) Aceiaşi 
concepție o regăsim în Avesta ca şi în Vede 
iar mai târziu în Upanişade şi în buddhism; 
este evidentă în Odysea (cart. XI), ja Pindar, 
la Eschyle şi în fine, luminoasă, la Virgil, 
metafizic ja Platon în Phedon şi Menon, ra- 
tional, în Timeus. In credinţa ebraică, con- 
cepția este precizată, din epoca lui Ezechiel şi 
Daniel până la Farisei. Problema existenţei 
reale a lumii de dincolo e tratată cu putere 
dar si cu circumspecţie de autor în ultima 
parte.. a lucrării. „Ideia de nemurire—spune 
CI, Bernard—este o ideie experimentală. (173). 
In orice. caz avem deaface aci cu o idee nu 
cu .un concept; conceptul este o creație a 
minţii noastre, ideia, ca şi la, Platon, are un 
substrat veal. In ce sens înţelege Cl. Bernard 
experimentarea nemuririi nu e greu de înteles 
dacă ne referim la concepţia vieţii în Ban: 
chetul, în nemurirea plasmei germinative la 
Weissmann, - în perpetuitatea indefinită a 
someii ia Alexis Carrel, Dar nemurirea nu e 
numai. biologică; ea este sau trebue să fie 
spirițuală, individuală, personală. (175). Argu- 
mentele aduse de Bergson sunt şi ele diferite: 
experienţa mistică, faptul conștiinței care de- 
păşeşte creerul și datele științei psychice pe 
eare autorul le urmărește dela F, M. Barrett 
din 1882 până la Baltour şi Oliver Lodge, sau 
„PF. W. Myers. Domeniul este extrem de delicat 
dar ceea ce importă este să fie abordat „în- 


trun spirit lipsit de orice prejudecată“. Ceea 
ec este sigur este acest fapt indiscutabil al 
independenţei gândirii . de creer, înlăturarea 
concepțiilor localizatoare şi considerarea, cre- 
erului ca un simplu instrument de articulare 
a spiritului în materie. (178). Dar dacă reu- 
şim totuşi să dovedim supraviețuirea spiritu- 
lui faţă de materie, mai e o întrebare finală, 
cea mai grea: Această supravieţuire este ne- 
murire întru eternitate? Aci argumentele ex- 
perimentale trebue să facă loc unor argumen- 
te morale în care intervine ideia economiei 
însăşi a creaţiunii. „Autorul tuturor lucruri- 
lor şi al ordinei lumii este interesat ca ten- 
dinţele fără limită pe care le-a pus în om şi 
mai cu seamă aspiraţia lui de a trăi mereu 
să-i fie satisfăcute nu îrustate; este interesat 
ca. fiecare să fie pus, pentru totdeauna, la 
locul ce-l merită....; este interesat ca virtutea 
să se bucure de o fericire fără sfârşit...” (190). 
Pentru sceptici autorul oferă meditarea cărţii 
lui Charles Nicolle: „La destinée humaine“; 
„spiritul ştiinţific nu neagă nici o posibilitate 
ci aşteaptă, pentru a accepta o opinie să i se 
aducă proba, conştient totuşi că raţiunea noa- 
stră e deformată, că inteligenţa este incapa- 
bilă să înțeleagă... “. (191). La toate aceste 
argumente care îşi au valoarea lor umană, 
raţională, afectivă, se mai adaugă un lucru 
care, oricât ar striga știențismul mărginit, 
cade cu multă greutate în balanţă, mai multă. 
chiar decât suntem obișnuiți să-i acordăm 
experienţa mistică. 

. In minunata sa „Conclusie“ J. Chevalier a- 
firmä categoric. transcendenţa moralei, trans- . 
cendenţa ideei, nu a conceptului de Dumne- 
zeu, transcendenta unui imperativ al Binelui 
care este o altă înfăţişare a lui Dumnezeu, 
transcendenţa, în fine, a acestui Suveran Bine 
care fundează el datoria nu care este fondat 
de datorie. (Kant). A trăi, a simţi, a gândi şi a 
zidi în tine aceste adevăruri fundamentale, 
inseamnă a face adevărată metafizică. De a- 
ceia „metafizica singură asigură moralei rea- 
litatea, deci autonomia sa“. (210). 

. Am parcurs în felu! ` acesta cartea lui J 
Chevalier şi ne-am convins încă odată că în 
mijlocul acestor frământări ate ziletoir noa- 
stre, gândițorul care îndrăzneşte să vorbească 
despre morală; despre nemurire şi- despre 
Dumnezeu, care trage. spada gândului. ca să 
ne mântue de spada de oţel a morţii sufletești: 
poate fi socotit un paladin al spiritului într'o 
lume care a uitat de spirit. 


. PETRU P. IONESCU | 
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A. M. CARRÉ: TOVARAŞI DE VEȘNICIE 


După un dicton banalizat aproape, familia 
este celula care stă la baza organismului so- 
cial. Nimeni nu contestă astăzi adevărul aces- 
tei afirmaţii şi nici importanţa covârşitoare 
pe care o are familia pentru societate. In- 
ivadevăr, sociologii cercetează amănunţit for- 
mele istorice ale familiei şi structura ei so- 
cială. Filosofia prin etică se ocupă şi ea in- 
tens de subiectul acesta, fixând legi morale 
bazate pe natura instinctuală a omului şi pe 
împrejurările istorice, Medicina vine şi ea cu 
studiile ei destul de numeroase, şi tot aşa 
dreptul, economia politică, istoria. Toate a- 
cestea, analizează separat, disociind, aspecte 
diferite ale aceluiaș fenomen, fără să gă- 
sească elementul care să le reasocieze. Ele- 
mentul acesta există totuşi şi rămâne atot- 
puternic, oricât l-ar nesocoti în aparenţă sa- 
vanţii din toate categoriile: este învăţătura 
creştină, . care pune la temelia familiei . o: 
sfântă taină. De aceea un studiu teologic, re- 
ligios, asupra, familiei, nu este niciodată- uni- 
lateral, ci din potrivă, este ca. o sinteză, ca 0 
vecompunere a elementelor. disociate prin. as 
naliză. 3 
„In felul acesta e micul volum intitulat 
„Compagnons d'âternite - le sacrement de ma- 
riage", al Părintelui A. M. Carré, călugăr ca- 
tolic din ordinul Fraţilor Predicatori. 

“Deşi scrisă de un teolog, cartea Părintelui 
Carré nu este propriu zis o carte de teologie 
pentrucă autorul nu priveşte: căsătoria nici 
din: punct de vedere dogmatic, nici canonic: 
Nu este nici o carte de filosofie, aşa. cum ar 
părea să arate titlul „Compagnons. d'éternité“, 
pentrucă nu se fac în ea aproape deloc specu- 
laţii metafizice. Este o carte de obiectivă cer- 
cetare a realităţii, care atinge — fără să a- 
profunâeze — toate problemele vieţii de fa- 


milie. Fără să fie scrisă, întrun șpirit „pole-.. 


mic, cărticică aceasta respinge indirect toate 
falsele concepţii asupra căsătoriei, înlocuind 
complexitatea lor cu limpezimea doctrinei 
creştine. - . 

Astfel, încă dela cea dintâi pagină, Părin- 
tele Carré numeşte căsătoria o vocaţie şi o 
lege de viaţă. Ea nu este „o aventură episo- 
dică; o schimbare parţială a ritmului obişnuit 
al unei existenţe, sau um simplu: contract de 
drepturi şi de datorii reciproce“. Spre deose- 
bire de concepţia biologistă, după care căsă- 
toria n'ar fi decât o asociere al cărei unic 
scop este procreerea fizică a copiilor, autorul 
afirmă că întemeerea unei familii, trebue să 


aibă la bază elanul total „esenţial, a două 
creaturi incomplete care îşi caută plenitudi; 
nea. Argumentul pe care își sprijină această 
afirmaţie, este că diferența structurală dintre 
bărbat şi femee nu este numai fizică ci şi 
metafizică, de aceea căsătoria trebue să fie 
o unire totală, absolută. 

Şcoala biologistă, eugenismul şi mai muli 
decât ele concepţia hedonistă. asupra căsăto- 
riei, reduc pe om la animalitatea instinctului. 
Părintele Carré nu desconsideră instinctul, pe 
care îl priveşte ca pe o forţă misterioasă, prin 
care vorbeşte în individ instinctul  rassei în- 
tregi. Dar căsătoria, spune el, este rezultatul 
unei alegeri, este un act conștient, bazat pe 
certitudinea posibilităţii întemeerii unui că 
min, şi bazat pe dragoste. 

Până aici însă, nimic specific căsătoriei 
creştine. Asupra alegerii: tovarăşului de viaţă 
insistă mult biologismul şi în- genere toate 
curentele influențate de principiul eugeniei 
speţei umane, iar dragostea ca “element călău- 
zitor în această alegere este preconizată - de 
sistemele- idealiste: ale: unui Rousseau, Schle. 
gei sau Fichte. Specificul creştin, evanghelic; 
asupra căruia insistă mult autorul, este sta- 
rea 'de har prin care Biserica sfințește căsă: 
toriile binecuvântate. de ea. „Căsătoria creştină 
nu este deci -o unire liberă, ci o unire „în no: 
mine Domini“. Scopul ei nu este numai per” 
petuarea speciei, ci înălţarea - către veșnicie - a 
două; fiinţe cre se completează, se împlinesc şi 
care trebue. să se sprijine rediproc'în drumul 
către mântuire, De aceea, spune Părintele 
Carré, căsătoria creştină este şi o consacrare 
care înalţă şi purifică, 


In partea a Il-a a lucrării se face o para: 
lelă între căsătorie şi unirea mistică dintre 
Hristos şi Biserică. Analogia aceasta își are 
locul maj, ales. în acel mister al fecundității. 
prin care cei doi soţi devin părtași la marea 
taină a mântuirii, aducând în lume fiinţe 
pentru care s'a jertfit lisus. Este interesant 
câpitolul „Căsătorie şi Euharistie“, în care 
autorul arată că la Sf. Liturghie alianţa veş. 
nică dintre Mântuitorul şi omenire, se înoadă 
tainic cu alianţa temporară dintre ftii şi fii- 
cele lui Dumnezeu. 

Dacă în partea a Il-a se  îmfăţişează, Smal 
mult teologia tainei căsătoriei, insistându-se 
asupra sensului mistic al ei, partea a I-s 
— De Famour á la charité“ — coboară la 
viaţa realä şi arată misiunea celor doi soţi. 
Astfel, pentru bărbați — spune áutorul — că. 
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sătoria este consacrare şi jertfă, după cum 
reiese din cuvintele Sf. Ap. Pavel: „bărbaţi; 
iubiţi pe femeile voastre, aşa cum Hristos a 
iubit Biserica“, Cât despre femeie, adaugă Sf 
Ap. Pavel, „ea va fi mântuită prin naștere de 
copii“, Aceasta este deci menirea ei, şi nu 
aceea de a fi slujită „adorată. Dumnezeu a a- 
les-o pentru a continua opera mântuirii în- 
cepută. prin Fecioara Maria. Și după cum Ma- 
ria prin al său „fiat“ a consimţit să fie păr- 
iaşă la taina răscumpărării, tot așa orice fe- 
meie trebue să se supună fără încetare voin- 
tei lui Dumnezeu. 

Autorul îşi încheie cartea cu un sfat dat 
tinerilor creştini, de a nu mai ezita în pragul 
căminului: „Reculegeţi-vă. Invăţaţi dela Dum- 
nezeu şi dela Maria vocaţia voastră, Lumea 
este în mâinile voastre. Şi veacul XX are ne- 
voie de sfinți care, prin cămin, să dea do- 
rinţa de dragoste“. 

Acestea sunt câteva dintre ideile mai accen- 
tuate din cartea Părintelui Carré. Un rezu- 
mat al ei nu se poate face, pentrucă nu. este 
scrisă după un plan pe care să-l poţi urmări. 
O idee nu vine ca o urmare firească a celei 
precedente şi s'ar putea foarte uşor să se 
schimbe între ele capitole sau chiar pasagii, 
fără ca, lucrarea, să sufere. De aceea, cartea a- 
ceasta, pare mai mult o culegere de cugetări, 
de maxime, decât un studiu asupra unei ches- 
tiuni, Coaprinde într'adevăr lucruri multe, dar 
ele sunt privite mai mult în întindere decât 
în adâncime. De altfel, după cum spune au: 
torul însuşi în prefaţă, cele trei capitole ale 
lucrării nu sunt decât trei conferinţe, binc 
înţeles revăzute şi completate, rostite în faţa 
studenţilor într'una in sălile Cartierului Latin 

Lăsăm la o parte deosebirile dogmatice din- 
tre teologia romano-catolică şi cea ortodoxă 
în ceeace privește taina căsătoriei, deoarece 
ele suni fireşti. Nu s'ar aştepta nimeni ca în- 


CRONICA 


GHEORGHE I. BRĂTIANU: O ENIGMĂ ŞI 
UN MIRACOL ISTORIC: POPORUL ROMÂN. 
—- Fundația pentru Literatură şi Artă „Regele 
Carol TI". — Lucrarea de faţă a d-lui Gheorghe 
Brătianu apărută. în colecţia utilă a „micei en: 
ciclopedii“, este redactarea sporită în române- 
şte a unei broşuri pe care autorul a tipărit-o 
în limba franceză, acum trei ani, ca răspuns 
unor afirmaţii din cartea lui Ferdinand Lot: 
Les Invasions barbares. Chiar titlul volumu- 
lui este luat din capitolul în care cunoscutul 
medievalist a] Sorbonei desbate problema ori- 


tr'o carte ieşită din isvor catolic, să găsească 
doctrina ortodoxă. ` 

Lăsăm la o parte și faptul că acest mic vo- 
lum nu aduce nimic nou ca fond şi îl privim 
din alt punct de vedere, Căci chiar dacă Pä- 
vintele Carré spune lucruri care sau mai spus 
şi altădată totuşi, le spune atât de frumos şi 
de convingător, încât eficacitatea lor poate să 
fie imensă. Nu coboară în profunzimi dog- 
matice, nici nu încearcă să urce în sfere de 
înaltă spiritualitate, dar prezintă atât de lu- 
minos şi de omenesc taina căsătoriei, încât 
poate să convertească pe toţi tinerii. Nu ex- 
pune o dogmă pentru a face speculaţii înalte, 
ci expune o dogmă pentru viaţă. Nu face teo- 
logie savantă, pentrucă nu scrie pentru teo: 
logi. Scopul cu care Părintele Carré a publi- 
cat această carte, este — după cum spune — 
acela de a înfățișa învățătura Bisericii, celor 
ce nu o cunosc sau nu o înţeleg. De aceea, à 
trebuit s'o expună în aşa fel, încât să fie ac: 
cesibilă tuturor. In cărticica aceasta nu vor: 
beşte teologul ci preotul, care descoperind ce- 
lor botezați taina chemării lor, îndeplineşte 
astfel un rol sacerdotal. In numele Bisericii e! 
„adaugă la sfaturile morale ale părinţilor, e- 
ducatorilor sau prietenilor, vestea minunati 
că taina căsătoriei nu propune numai din a- 
fară un ideal înalt, ci dă inimii omenești, fra- 
gile, un har necrezut de puternic şi de ro- 
ditor“. i 

Acesta este rostul cărții Părintelui Carré, ṣi 
privită în lumina lui, câştigă în valoare, Este 
o carte de minunată edificare sufletească, pe 
care ar trebui s'o citească toți tinerii, atât cei 
blazați, cât şi cei ce privesc prea superficial 
viaţa. Şi ne-ar trebui multe publicaţii de fe- 
lul acesta acum, când ura învinge dragostea 
şi când căsătoriile se destramă din cauza a- 
celui „divorț al sufletelor“, pe care numai îm- 
bisericirea familiilor îl poate vindeca. 

MARIANA IONESCU 
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ginii poporului nostru. Şi fiindcă în acest ca- 
pitol Ferdinand Lot susține teoria formării 
poporului român în Sudul Dunării, intemein- 
du-se fireşte, cu deosebire, pe fapte de ordin 
lingvistic, d, Brătianu a ţinut să ofere fostului 
său maestru câteva mărturii — şi argumen- 
tele ce trebue trase din ele, — menite a restabili 
adevărul cu toată obiectivitatea ştiinţifică ne- 
cesară. 

lată care este rostul 
rii de care mă ocup. 

In mod firesc deci, ea s'a văzut obligată să in a- 


esențial al lucră- 
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titudine faţă de acea şcoală propagandistică 
a unora din vecinii noştri, care din motive 
fundamental străine de disciplina istorică. a 
creat o atmosferă falsă în jurul chestiunii atât 
de lămurite în fond, a obârşiei neamului. ro- 
mânesc,: Protagoniştii acestei şcoli au isbuiit, 
printr'o activitate sistematică, să pună în cir- 
culaţie o „teză“ care deşi nu are nici o bază 
documentară se bucură, totuşi în apus, de un 
surprinzător credit intelectual. Intre alții, în- 
suşi Ferdinand Lot, spirit de largă informaţie 
și de recunoscută probitate cărturărească, a 
căzut vremelnic victima ei. Lucrul se poate 
lesne explica. Broşurilor luxoase ale cercetăto- 
rilor unguri şi bulgari care ne tăgăduesc radi- 
cal dreptul de a stăpâni pământul Daciei. Car- 
patine invocând o mulțime de dovezi izolate 
sau contrafăcute şi într'o logică ciudată ce le 
este, so mărturisim, specifică, noi nam ştiut 
atât amar de timp să le răspundem cum se 
cuvenea, Protestele teoretice ivite din când în 
când nu erau suficiente. lar opera de adâncă 
răspândire europeană, în paginele căreia să, se 
spulbere toate ideile tendenţioase ale adversa- 
rilor care au substituit realităţii un. îndârjit 
vis răsbunăltor — n'a fost scrisă încă, 

Studiul d-lui Gheorghe Brătianu .trebue so- 
cotit ca un demn început în campania de ex- 
tirpare ştiinţifică. a ereziilor ce-au fost şi sunt 
asvârlite, tără. cruţare, pe seama istoriei ro- 
mâneşti, din partea tuturor acelora care cred 
că între națiunea lor şi națiunea noastră exi- 
stă un proces politic neîncheiat. 

Evident. adevărul rămâne toi adevăr, oricât 

ai încerca să dovedești contrariul. Dar nu e 
vorba aici numai de valoarea intrinsecă a pro- 
pagandei ce se duce peste hotare în contra Ro- 
mâniei, valoare care, din fericire ţine exclusiv 
de domeniul fanteziei. E vorba, în primul rând, 
de eficiența ei. Aceasta, îi constituie primejdia, 
nu altceva, 
. D. Brătianu spune limpede şi aproape alar- 
mant în Cuvânt inainte: „pe tărâmul ştiinţi- 
fic, ca și pe altele, nu putem rămânea în lini- 
stea unor beati possidentes. Noi am considđsrat 
chestiunea românească închisă, odată -ce ne-am 
statornicit granițele de astăzi. Dar istoria nu 
se opreşte în loc. In jurul nostru fierb tot mai 
aprig energiile altor popoare, năzuințe de ex- 
pansiune, pofte. de răzbunare“, 

Că un Ferdinand Lot bunăoară, de a cărui 
bună credinţă nu se îndoeşte nimeni, a admis 
ipoteza, originii suddunărene a Românilor, de 
acest fapt sunt vinovaţi în bună măsură şi 
- istoricii. noştri: cari nu au dat replica defini- 
tivă provocărilor metodic organizate de pro- 
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paganda :maghiaro-bulgară. . In toiul luptei, 
disprețul şi nepăsarea, chiar olimpiană, nu 
sunt o soluţie, Ştiinţa românească trebue să 
He în- slujba dreptăţii românești. E porunca 
de totdeauna a acestei ţări, dar arzătoare mai 
ales acuma. i 

Să ne amintim de un Petru Maior care „în- 
tro mână cu sapa şi în cealaltă cu condeiul“ 
îşi desăvârşea opera învingând asprele: greu- 
tăţi ale unui protopiat de sat ardelean robit, 
Să ne amintim de vestitele polemici pe care 
le-a purtat mai târziu, cu savanții temuţi ai 
Vienei, din postul său modest de cenzor al ti- 
pografiei cezaro-crăeşti dela Buda-Pesta. Să ne 
amintim de atâţi alţii... Avem aşa dar, o vred- 
nică tradiţie de luptă culturală închinată gân- 
dului de a afirma adevărul naţional atunci 
când e lovit. Ar fi un păcat grav dacă am asi- 
sta indiferenți în faţa, risipei de calomnii la a- 
dresa noastră, ce se revarsă an de an, în con- 
ştiinţa occidentală prin canalul colector al u- 
nor cărţi pretins istorice, dar care nu sunt, în 
realitate, decât sarbede pledoarii pentru o cau 
ză inexistentă, 


Lucrarea d-lui Gheorghe Brătianu are, ast: 


„fel, din plin, calitatea oportunității la care însă 


se adaugă, imediat, aceia a distincţiei intelec- 
tuale. Deşi accentele polemice ar fi fost cu to- 
tul îndrituite, din moment ce a întâlnit la fie- 
care pas aserţiuni inexacte, d. Brătianu a vrut 
să păstreze cercetării sale un nivel de senină 
înălțime, la care numai ironia subtilă are ac- 
ces alături de severitatea argumentării. 
Luând ca punct de plecare câteva din ope- 
rele recente 'ale istoricilor care combat conti- 
nuitatea elementului roman în nordul Dunării 
după anul 271, profesorul român propune să 
admitem prin absurd, că într'adevăr părăsirea 
Daciei a fost totală. Să ne lăsăm, cu alte cu- 
vinte, convinşi de teoria că poporul român nu 
s'a putut naşte în ţinuturile care îi sunt astăzi 
vatra geografică. Dar atunci unde zace obâr- 
şia lui? In Sudul Dunării sau în Asia — ne 
asigură cu un dublu sentiment al generozită- 
ţii teritoriale d. L. Tamas ultimul atlet al cau- 
zei maghiare. Din Sudul Dunării însă, origi- 
na poporului român e isgonită cu extraordi- 
nară vehemenţă de P. Mutafciev, un fel de 
„Tamas“ al Bulgarilor. Pe de altă parte, în 
Asia nu ne lasă istoricii ruși. Mai rămâne de- 
sigur, o probabilitate: ca românii să-şi aibă 
leagănul pe coasta adriatică, în orice caz acolo 
unde loctesc în epoca modernă Jugoslavii. Dar 
un erudit de autoritatea lui C. Jirecek. scrie în 
a sa Geschichte der Serben că -regiunile ace- 
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stea. aparțin de: inult poporului sârb; fiind pa- 
iria lui cea mai veche şi constantă, 

` Simplificând discuţia prin această măeastră, 
operaţie logică: de eliminare, d. Gheorghe Bră- 
tianu ajunge la concluzia că luând ca bune 
informaţiile istoricilor în chestiune, nu ne ră- 
mâne decât să stăm copleşiţi de nedumerire în 
faţa formării poporului nostru, căreia i se re- 
tuză orice identificare spaţială. 

Isp titoare teză — nimic de zis, Dar îmbră- 
ţişarea ei ne-ar obliga să reînviem, în domeniul 
istoriei, celebra teorie falimentară în biologie: 
a „generaţiei spontane. Că. adică poporul ro- 
mân sa plăsmuit din senin, fără factori care 
să-i determine existenţa şi fără drepturi de 
revendicat. Ceeace fireşte pot s'o creadă d-nii 
L. Tamas și P. Mutafciev, în oarba lor pati- 
daă revanșardă, însă, nici decum un spirit cu 
serioase exigenţe ştiinţifice. 

Părerea documentată de d, “Brătianu! dea- 
lungul sobrei sale cercetări este 
rul român sa născut în Peninsula Balcanică, 
pe vatra fostei Dacii cucerite de Traian, dar 
cu nestăvilite răsfrîngeri în toate părţile. Fără 
îndoială că evacuarea Daciei s'a săvârşit, dar 
ea n'a avut un caracter total. Nu numai atât. 
intre Dacia Traiană şi Dacia Aureliană sa 
stabilit un contact viu, neîntrerupt care a că- 
pătat apoi înfăţişarea unor profunde legături 
transdunărene. O cezură definitivă între cele 
două maluri ale fluviului n'a existat niciodată. 
Un schimb fertil şi continuu de populaţii, sub 
felurite aspecte, sa statornicit între nordul 
şi sudul Dunării, 

In acest cadru de mobilitate sbuciumată s'a, 
închegat unitatea poporului român. Ca într'o 
flacără, nestinsă veacuri în şir, solidaritatea 
lui etnică s'a călit până la expresia sub care 
o cunoaştem în secolul al XII-lea. 

Probele invocate de d. Gheorghe Brătianu, 
întru susținerea, acestei explicaţii — singura 
reală — sunt convingătoare. 

Argumentele lingvistice, etnografice, geogra- 
fice şi arheologice îşi vădesc utilizarea întrun 
dozaj de mare bun simţ științific. Totul ne a- 
pare cu măsură şi distincţie. 

Autorul cărţii: O enigmă şi un miracol isto- 
ric: poporul român, şi-a îndeplinit cu strălu- 
cire o îndoită datorie: de reprezentant con- 
stient al neamului şi de stăpân al unei disci- 
. pline care depăşeşte jocul urii şi al visurilor 
deşarte. 


kO i 
D. CARACOSTEA: SIMBOLURILE LUI E- 
MINESCU. Academia Română, Memoriile Sec- 


țiunii Literare, — Studiul acesta al d-lui D, Ca- 


că popo-. 


racostea. despre: simbolurile eminesciene consti- 
tue încă o lucrare în care d-sa aplică princi- 
piile nouei directive pe care o afirmă în cri- 
tica noastră literară. Autorul care este, fără 
îndoilaă, cel mai autorizat comentator al ope- 
rej lui M.. Eminescu, desprinde din poesia na- 
relui inspirat un aspect esenţial, 

Văzând în arta lui Eminescu tipul de crea- 
ţiune către care, „tinde, potrivit geniului limbii, 
destinul poetic al neamului românesc“, d. Ca; 
racostea aduce şi de astă dată contribuţiuni 
fundamentale întru lămurirea - tematicei emi- 
nesciene, . 

Din imensul material ce sa imbiat unei .ase- 

menea încercări de a: desluşi zona ultimă a 
plăsmuirilor, criticul a ales simbolurile, ace- 
ste imagini, figuri omeneşti sau tablouri din 
natură, în jurul cărora poetul a cristalizat va- 
lorile supreme ale vieţii, 
-In Venere şi Madonă, în Epigonii, în Inger 
şi. Demon, în. Impărat şi Proletar, conilictul ce 
se desfăşoară între ce. două tendinţe antino- 
mice porneşte dintr'un impuls titanic ce se iz- 
peşte mereu de obstacolele lumii reale. Chiar 
şi în Rugăciunea unui Dac, accentele absolute 
de negaţiune pot fi privite ca expresia conver- 
tită a unei mari iubiri. 

Simţind deci, lumea cea aevea ca o irerme- 
diabilă piedică în calea elanurilor sale tita- 
nice — conflict care se lichida în soluţii felu- 
rite —, nu este de mirare că procesul creativi- 
tăţii eminesciene a culminat în acele opere în 
care singura valoare preamărită este lumea 
mea, adică universul subiectiv al imaginaţiei 
artistice. Faza aceasta de apogeu însemnează 
Scrisorile şi Luceafărul. 

D. Caracostea ne oferă astfel, o magistrală 
analiză a Scrisorilor. Se opreşte mai cu seamă 
asupra aceleia a III-a care este „triumful vi- 
ziunii organice în poezia noastră“. Niciodată 
nu gau scris despre această capodoperă cu- 
vinte atât de adânci ca exegeză, şi atât de sub- 
tile ca intuiţie. Aici simbolul voevodului — Mir- 
cea cel Bătrân — apare într'un spaţiu estetic 
larg, de dimensiuni mitice. In figura Domnu- 
iui muntean se concretizează pe de-o parte du- 
hul pământului, pe de alia iubirea nemărgi- 
nită a postului pentru trecut, în opoziţie cu 
ura ce-o avea faţă de prezent. 

Toate greutăţile ce sau ivit în mod firesc, 
amenințând nivelul estetic al Scrisorii, au fost, 
rând pe rând, înlăturate de instinctul genial 
al lui Eminescu. Numai cunoaşterea armoniei 
stabilite între substratul „ideologic“ al poesiei 
și struciura ei expresivă poate să-ţi dea mă- 
sura exactă a acestei magnifice plăsmuiri. 
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Studiu] d: ‘lui D. Caracostea este” aşa ‘de con- 
densat şi se bazează pe preciziuni intuitive atât 
de riguros acordate în ansambluj discuţiei, în- 
cât ne pare cu totul riscant să dăm acum o 
expunere rezumativă a lui. Paginile în care se 
vorbeşte de visul profetic prin evocarea căruia 
Eminescu a zugrăvit creşterea imperiului o- 
toman; sau acelea în care ni se arată cum rit- 
mul versurilor vine. să sporească . expresiv 
învolburarea, de dincolo de veacuri a bătăliei 
dintre Baiazid şi oștile române —-, au un tim- 
hru de pătrundere critică prea personală pen- 
tru a ne îngădui. truda să le înfăţişărm sche- 
matic. 

Alături de simbolul voevodului întâlnim în 
liedurile eminesciene, simbolul ființei iubite. In 
ce graiul românesc a fost ridicat la înălţimi 
suverane. 

Ocupându-se de această lature a creativităţii 
Poetului, d. Caracostea scrie: „Dintre toate 
darurile lui, deosebit de reprezentativ este tipul 
formal supraindividual creat de el. Nu sa lă- 
sat dus de necontenitele porniri spre nermăr- 
ginit, ci, stăpânindu-le, le-a încleștat svâcnirile 
într'o formă închisă, de o severă disciplină 
clasică. La fel, limba noastră stăpâneşte stră- 
vechile avânturi traco-ilirice ale acestui pă- 
mânt în tipare romanice. Această concordanţă 
între forma eminesciană şi structura limbii 
este un semn al destinului sub care stă toată 
cultura noastră: sinteza, proprie românească 
între seva Răsăritului şi disciplina Apusului“, 

Oare cultura română poate să râvnească la 
mai mult? Are dreptul să nizuie înspre alt- 
ceva. ? Din moment ce zeul spiritului etnic ne-a 
lăsat în opera lui drumul deschis spre această 
sinteză unică, orice îndoială ne pare gratuită. 
lată, cum critica literară ajunge să postuleze 
semnificațiile spirituale ale culturii. Dar. nu- 
mai critica literară care socoteşte limba ro- 
mână, în ea însăşi, ca o operă de artă. Este 
ceeace face d. D. Caracostea cu simţ şi price- 


T E SEPTIMIU BUCUR 

$ , 
GH. UNGUREANU: DIN VIEAȚA LUI ION 
CREANGĂ. Fundatia pentru Artă şi Literatură 
Regele Carol II. — Povestitorul humuleştean 
a. fost unul dintre cei mai căutați şi pre- 
tuiți “scriitori români de către cetitori-— ca 
şi Mihail Eminescu. Nu într'o aceiaşi mă- 
sură şi de către cercetătorii literari. Mul- 
tă vreme chiar, până, la Boutitre, acesta 
a fost .ca şi -absent din câmpul investi- 
gaţiilor noastre literare, De câţiva ani însă; 
şi loan Creangă a început să se bucure de o 
deosebită . atenție: ediţii comentate, ca acoca 


a d-țui Kirileanu, articole revuistice ori studii 
compacte asupra vieţii şi operii povestitoruiui 
nostru. 
“In, câmpul acestor asidui cercetări, volumul 
d-lui Gh. Ungureanu, subdirectorul Arhivelor 
Statului. din Iaşi, ocupă poziție aparte. FI, 
parcă, vine ca un corectiv al. atâtor erori şi da- 
te fanteziste relative la viața lu: Toan Creangă. 
Bazat pe o serie, de documente inedite, redate 
şi în anexe ori faximile, şi care au fost găsite 
pe unde nici nu ţi-ai fi închipuit: arhive de ac- 
te de pe la primării, dela Mitropolia din Taşi, 
dela Seminarul Veniamin, dosare ori catalva- 
ge dela diferite şcoli sau biserici, pe unde a 
funcționat diaconul şi institutorul Creangă, și 
chiar mărturii după izvoadele celor mărtu- 
risiți şi împărtăşiţi, — d. Gh, Ungureanu ajun- 
ge să refacă viața humuleşteanului, denatura- 
tă de atâţia. Documentele publicate suht indis- 
cutabile, iar concluziile la care sa ajuns. păr 
a fi şi ele indiscutabile. S | 
Astfel intro factură cu totul nouă şi mult 
mai plauzibilă, bazată. pe date inedite referi- 
toare la familia povestitorului, este afirmaţia 
că schimbarea numelui din Nică a, lui Stefan a 
Petrii Ciobotariu în cel de Creangă s'ar dato- 
ra nu afecţiunei pentru mama sa, ci unor a- 
vantagii pentru înscrirea în şcoli, lui,- fecio- 
rului de birnic, „Familia, Creangă era privile- 
giată; un preot Gheorghe Creangă — frate cu, 
mama tânărului cleric — era la Tg. Teamţ; 
familia Ciobotariu făcea parte dintre. bejena- 
rii hrisovuliţi mai apoi trecuţi în bir cu satul“. 
Şi privilegiaţilor, după noi orândueli, li se dë- 
dea dreptul mai uşor în a fi primiţi-la acele 
şcoli catihetice, înființate atunci. o 
Nu mai puţin preţioase sunt şi documente- 
le din viaţa de seminarist, care de cele mai 
multe ori este cu totul alta decât cea din. A- 
mântiri — şi aici se pune interesanta proble- 
mă a legăturii dintre artă şi viaţă — ca sia 
celei de diaconat şi institutorat. Pagini, unele 
mai triste ca altele ce fixează în chip dur soar- 
ta creatorului de eri — și chiar a celui de a- 
astăzi. Soartă ce a fost întotdeauna şi oriunde 
a celui ce a încercat să creeze între două pe~ 
rioade de viaţă socială, când nu putea fi nici 
latifundiar şi nici burghez înstărit, ci doar un 
biet funcţionar de stat la dispoziţia legilor a- 
tåt de fluctuante. încât, hărțuit de nevoi — şi. 
acestea, se tineau scaiu de capul lui Creangă. 
de oameni şi mai ales de -stările noastre so“ 
ciale, ca de un destin omenesc propriu, era fa- 
tal şi explicabil să treacă dela o şcoală. la alta, 
să rămână fără diaconie, să fie răspopit și dat: 
afară din învățământ, ca să ajungă la- viaţa: 
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atât de dureroasă, din bojdeuca Țicăului. Toate 
acestea se văd foarte bine din documentele 
publicate. Nu că oamenii l-ar fi pizmuit pe 
Creangă că nu s'ar fi împăcat cu reprezentanţii 
bisericii ori ai şcolii, ci fiindcă vremurile şi le- 
giuirile erau de aşa natură, 

In scurta bografie pe care o face d. Ungu- 
reanu, în urma documentelor scormonite . și 
l găsite de d-sa, e bine că pune în evidență 
lucruri de natura acestora. E bine că a afirmat 
atât de răspicat că între Creangă și biserică 
n’a existat în realitate un conflict. Că un ton- 
flict despre care știam şi noi a fost creaţia 
fantezistă a unor istorici literari. 

Pentru susţinerea acestui punct nou de ve- 
dere sunt edificatoare rezoluţiile atât de bine- 
voitoare de pe petiţiile înaintate de Creangă 
în această vreme: „Aceasta se va alătura 1a 
acta fiindcă s'a vorbit de Noi superiorului”; 
sau: „Se va avea în vedere dacă. în bugetul Băr- 
boiului se va prevedea serviciul de diacon şi 
„dacă se va deschide loc la vreo altă biserică“. 

„Prin bogăţia lor, ca şi prin modul de inve- 
` stigaţie, de exactitate şi corectitudine în ìn- 
terpretare, cercetările d. Gh. Ungureanu, care 
au dus ia închegarea volumului — Din vieața 
lui Ion Creangă — documente inedite, pot fi 
` socotite ca hotărîtoare întru prezentarea vieţii 
povestitorului humuleşiean. Ele îşi vor da ro- 
dul la timpul lor. Intâi: biografiile erudite sau 
mai puţin erudite, ca şi cele romanţate vor 
trebui să-și retușeze multe din părţile lor. In 
al doilea rând: cele ce se vor scrie de aici 
înainte, şi abia acum se va putea scrie o vieaţă 
Creangă aşa cum a fost ea, va trebui să por- 
nească dela aceste cercetări. 

GH. VRABIE 
$ 


UȚĂ MIHAI: PASCAL. — Editura Caset 
Școalelor. — De mult aşteptam o carte românea- 
scă despre Pascal. Când se scrie atât de mult des- 
pre savanţi, filosofi, literați, artişti, oameni 
de stat, etc, a căror viață şi operă n'au tot 
deauna vreo semnificaţie deosebită pentru ma- 
rile năzuinţe ale spiritului omenesc, genialul 
Blaise Pascal nu merită soarta de a fi trecut 
sub tăcere. Casa Școalelor a făcut deci o 
faptă de laudă punând la îndemâna, cititori- 
lor români un Pascal sub semnătura d-lui Mi- 
hai Uţă. 

Pascal reprezintă însă o adevărată problemă 
a literaturii, filosofiei, ştiinţei şi spiritualită- 
ţii creştine în acelaşi timp. Fiind un „savant 
grefat pe un mistic“, cum îl defineşte Sully 
Prudhomme (La: vraie religion selon Pascal) 
“ei şi-a consumat puţinele zile ale vieţii în 


descoperiri ştiinţifice şi meditații filosofice, în 
polemici răsunătoare şi rugăciuni fierbinţi. In 
toate a pus o ardoare neegalată. De aceia 
cine vrea să scrie despre el trebue să aibă o 
excepţională elasticitate sufletească, pentru 
a-l urmări în înaltele lui ambiţii ştiinţifice $i 
totuşi să poată trece împreună cu el prin a- 
dânca experienţă religioasă din seara zilei de 
23 Noembrie 1654, când sufletul lui Pascal, 
mistuit de văpaia graţiei divine, izbucnește 
în strigăte de bucurie: „Joie, joie, joie, pleurs 
de joie!“ Este nevoie, cu alte cuvinte, de un a- 
numit grad de aderenţă intimă la trăirea re- 
ligioasă adâncă a lui Pascal, pentru a sesiza 
nuanțele fine ale întregei sale game sufleteşti 

Va spune poate cineva că aderenţa de care 
vorbim ar primejdui obiectivitatea, cercetării. 
Suntem siguri însă că riscul este mult prea 
mic faţă de ceeace am avea de câştigat, în- 
trun domeniu ca acesta în care obiectivitatea 
absolută este o simplă iluzie. 

Nu înseamnă însă că autorul biografiei lui 
Pascal trebue să se amestece în luptele aprige 
ale vieţii acestuia, luând de pilă partea jan- 
zeniştilor împotriva, iezuiţilor sau invers, In 
privinţa aceasta, d. M. Uţă a făcut foarte bine 
că dela început şi-a impus o  „imparţialitate 
strictă“ (p. 5). Vrem numai să spunem că bio- 


„graful lui Pascal trebue să fie pe lângă sa- 


vant, filosof şi teolog, un trăitor împreună cu 
Pascal pe culmile experienţei divinului. 

Este însă poate aceasta o pretenţie prea 
mare a noastră şi până la împlinirea ei, ori 
ce încercare sinceră de înfăţişare obiectivă a 
vieţii şi gândirii lui Pascal nu poate decât să 
ne bucure. Căci, pe de o parte filosofia raţio- 
nalistă care a predominat dela Descartes până 
mai de curând, pe de altă parte lupta înver- 
şunată pe care Pascal a trebuit s'o ducă îm. 
potriva cazuisticei iezuite, au făcut ca Pas- 
cal să nu fie pentru foarte multă lume decât 
un biet bolnav, un om trist, torturat de e- 
xagerate scrupule janzeniste, un om cu siste- 
mul cerebral detracat, prigonit necontenit de 
halucinaţia unei prăpăstii ce-i se părea că se 
deschide de-a stânga sa, etc., etc. 

Pascal n'a îost însă un om trist. In cele o 
sută de pagini pe care Henri Bremond i le 
consacră în volumul IV din monumentala sa 
Istorie literară a sentimentului religios în 
Franța, descoperim un Pascal transportat de 
cele mai înalte “bucurii pe care le poate da 
sentimentul trăirii sub roua graţiei divine. 
Câteva, semne — între care cel din seara con- 
vertirii sale definitive şi vindecarea. miracu- 
loasă a unei nepoate prin atingerea „spinului 
sfânt“ dela Port-Royal! — l'au întărit pe Pas- 
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cal în credinţa că se află sub  înrâurirea 
„graţiei eficace“. Cel care a scris Memorial 
şi Le mystère de Jesus nu putea să fie un om 
trist, : 

Cât despre accidentul de pe podul dela 
Neuilly, transmis de preotul Chambourey, cum 
că Pascal era cât pe aci să fie asvârlit în 
Sena împreună cu caii şi trăsura în care se 
afla, precum şi povestirea abatelui Boileau că 
după acel accident Pascal ar fi fost urmărit 
continuu de halucinaţia unei prăpăstii, lucru- 
rile acestea n'au niciun temeiu istoric serios 
Şi chiar dacă ar fi adevărate, n'ar avea im- 
portanţa, care li sa dat. D. M. Uţă face foarte 
bine că trece peste ele. 

Nici „sceptic“ n'a fost Pascal, cum sa spus. 
„Scepticismul'“ său este o poveste în care nici 
Sully Prudhomme nu crede şi cu atât mai 
puțin un Jacques Chevalier sau un Leon Che- 
stov. Pascal a fost într'adevăr convins că min- 
tea omenească nu este capabilă să ne reve- 
leze adevărul cu privire la cauza primă şi 
scopul ultim al lucrurilor, dar era sigur că 
adevărul exisiă şi că îl găsim la Dumnezeu, 
în religia pe care el a revelat-o oamenilor, în 
creştinism. „Pascal, spune pe bună dreptate 
d, M. Uţă, poartă continuu în suflet pe Mon- 
taigne, însă nu ca un adevăr la care aderă, 
ci ca unul pe care îl consultă la fiecare pas... 
In cele din urmă Pascal învinge pe Montaigne 
îl completează“, (p. 212). 

Punând adevărurile credinţei mai presus de 
cele ale raţiunii, Pascal n'a nesocotii de sigur 
însemnătatea acestuia din urmă. El, care încă 
la vârsta de 16 ami a publicat un tratat asu- 
pra secţiunilor conice şi mai târziu avea să 
exceleze nu numai în matematici, ci şi în fi- 
zică şi mecanică, nu putea să nu-şi dea seama 
ce preţios instrument a pus Dumnezeu în na- 
tura omului, înzestrându-l cu raţiunea. „Toată 
demnitatea, noastră stă în gândire“, spunea 
el. Dar când va fi vorba de adevărurile su- 
preme, de originea, şi destinul a tot ce există, 
acelaşi Pascal va striga: „Umileşte-te, raţiu- 
ne neputincioasă, Taci, natură imbecilă, As- 
cultă pe Dumnezeu“. Pentru adevărurile su- 
preme mintea omenească nu are înţelegere ne- 
cesară, Filosofia este numai o treaptă spre 
cunoașterea adevărului absolut. Ea ne arată 
tocmai propria sa neputinţă de a merge mai 
departe. In adevărul însuşi pătrundem prin 
credință, pe care Dumnezeu ne-o dărueşte, dar 
trebue să ne facem vrednici de ea, practicând 
virtuțile creştine. 

Intemeiată pe adevărul de mai sus, ultima 
„parte a vieţii lui Pascal este un imn de slavă 
înălţat lui Dumnezeu. Toată ardoarea pe: care 
el o pusese în prima parte a vieţii în căuta- 


tea adevărului prin ştiinţă, o pune acum în 
slujba celei mai mari glorii a lui Dumnezeu. 
Cu Provincialele îl vedem aruncându-se ,în- 
tr'unul din cele mai răsunătoare şi mai emo- 
ționante conflicte din câte a înregistrat isto- 
ria ideilor“, cum spune d. M, Uţă (p, 141): con- 
flictul dintre Port-Royal şi iezuiţi, izbutind cu 
această ocazie să arate că morala creştină nu 
îngădue compromisurile uneori criminale la 
care se preta cazuistica, iezuită. Cu Pensées- 
urile, „ces brouillons immortels“, cum le nu- 
meşte Sainte-Beuve, Pascal pregăteşte înche- 
garea unei vaste apologii a creștinismului pe 
temeiuri morale şi istorice. Plecând dela con- 
tradicţiile sufletului omenesc, dela necontes- 
tabilele probe istorice ale Dumnezeirii creşti- 
nismului, Pascal voia să constrângă mintea 
omenească să adere dela sine la învăţătura, lui 
lisus. Nu i-a. fost dat însă ca să vadă isprăvită 
această minunată apologie a creştinismului, 
care şi astăzi îşi păstrează valoarea aproape 
intactă. Dumnezeu, pe care Pascal l-a iubit a- 
tât de mult „l-a chemat de timpuriu la El, la 
vârsta de numai 39 ani. 

Ne-ar plăcea să atingem, măcar şi numai 
aşa, în treacăt, şi alte note esenţiale ale gân- 
dirii şi trăirii lui Pascal. In deosebi ne-ar 
plăcea, să evidenţiem semnificaţia cugetării gi 
acţiunii lui pentru vremea noastră, nu numai 
pentru opera sa, cum a făcut d. M, Uţă, Acea- 
sta ne-ar antrena însă poate prea departe. Un 
lucru; trebue totuşi spus. Vremea noastră pare 
mai potrivită pentru înţelegerea justă a lui 
Pascal. Descartes, contimporanul lui Pascal, 
a izbutit de sigur să imprime pecetea raţio- 
nalismului său asupra filosofiei secolelor ce 
i-au urmat. Dar astăzi, după trei secole de 
superstiţioasă încredere în atotputernicia ra- 
țiunii omeneşti, o bună parte dintre gânditori 
caută alte căi de cunoaştere filosofică mai 
adecvate cerinţelor metafizicei şi lasă raţiu- 
nii rolul modest de realizatoare a confortului 
sub toate raporturile. Gândirea contimporană 
se întoarce deci la Pascal, la cunoaşterea, „ex- 
perimentală“, trăită, a adevărurilor supreme. 

In concluzie, cartea d-lui M, Uţă, pe care 
unii critici pretenţioşi se vor crede  îndrep- 
tăţiţi so discute ca plan, documentare, etc, 
vine la o vreme potrivită şi răspunde unor 
reale nevoi spirituale. Ea va aduce cu sigu- 
ranţă multă bucurie sufletească celor care, 
punându-şi serios problema destinului ome- 
nesc, au rezolvai-o în sens creştin şi caută 
să-şi armonizeze viaţa cu înaltele precepte ale 
lui Iisus. In lupta lor cu răul din lume şi din 
ei înşişi, nu se vor simţi singuri. Vor avea a- 
lături de ei pe Pascal. | 

EMILIAN VASILESCU 
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i RU DE RĂŢOI, cömedie în patru acte de 
« Ciprian, — Cu 1879 — premiera, „Nopţii fur- 

e ela druimuri noi se deschideau litera- 
turii noastre dramatice. Un alt orizont, decât 
cel Obișnuit, apărea către soare-răsare. O altă 
onespţie şi o altă metodă de lurcu, decât ceâ 
tradiţională, tua loc la. înfiripârea comediilor 
câragialeşti, Convenţionalul, melodramaticul 
şi 'vulgarul dispăreau definitiv, pentru á da'loc 
&hservâţiei. pure, tonului bărbătesc şi vorbei 
meşteşugit aleasă. Caragiale îşi spunea cuvân- 
tul! Şi zi de zi, an de an, talentul său câştiga 
tot mai mult, până ce cu 1884 — prima înfă- 
tiare în public a „Scrisorii pierdute“ — auto- 
iul ei devine fenomen pentru tânărul nostru 
isatru : fenomenul Caragiale. 
“Dar ca în toate celelalte” domenii ale oul- 
turii, şi în literatura dramatică, momentele 
mari sunt rare. In puţinătatea unei sute şi 
ceva de ani de frământare a geniului autohton, 
abia după o jumătate de veac apare un nou 
descălicător în ale dramaturgiei: actorul-autor 
G. Ciprian, care în 1928 prezintă publicului 
prima-i lucrare: „Omul cu mârţoaga'“. Era 
ùn debut numai din punct de vedere cronolo- 
gic, altminteri se înfăţişa ca o lucrare de îna- 
intată maturitate. Nimic din ea nu-l trăda pe 
debutant. Sclav ce-şi poartă cu zâmbetul pe 
buze calvarul unui sublim ideal, mare vizio- 
nar şi răzvrătit împotriva semi-valorilor, aşa 
apărea atunci autorul Ciprian, în chipul mu- 
conicului învingător: Chirică-arhivarul. 

Au trecut de-atunci doisprezece ani. După 

„Omul cu mârţoaga“, iată-l pe „Omul“ -- cum 
sau. deprins prietenii să-i spună, — prezentân- 
du-ne noua-i piesă: „Capul de răţoi“, actualul 
succes dela „Studio“. 
„Capul de răţoi“ definitivează situaţia mac- 
strului Ciprian în literatura noastră drama- 
tică, şi îl ridică în rândul celor puţini. Prin 
el reuşeşte să rupă definitv, ca şi înaintaşul 
său — în alt gen -— Caragiale, tradiţia unui 
teatru. învechit. Pe linia tui Shaw şi Piran- 
dello, frângând ca și ei „normalul“ şi trecând 
odată cu ei dincolo de orice hotare ale cuge- 
tării omeneşti, este azi un pion mai mult pe 
drumul teatrului de mâine. Fără a fi însă, 
nici unul, nici celălalt, — căci nu i se poate 
atribui vreo atare înrâurire — rămânând de 
sine stătător, ia proporţii de „fenomen“ și e 
primul după, clasicul fon L. Caragiale. 

Sfredelitor de gânduri uitate în clar-obscurul 
subconşiientului, înbiind - deplina libertate de 


cuget şi de faptă, cată o ieşire dincolo de zi- 
durile rigide ale bătrânei noastre logice. 
Sublimul său quartet —Ciriviș, Macferlan; 


Dălălău şi Pentagon —, 'vrea să nu mai "vest 
pire — cum ne cer strâmtele dogme ale socie 
tăţii — prin plămânii altora, după cum sim- 


bolicul Faraon V, mårțoaga lui Chirică, luase 
cursa fiindcă "Bonise. „pentru întâia dată 
slobod“: l i ` 

Cei patru iđealişti ` suferă că wau mai “gă- 
sit la nimeni dorul pe care-l poartă ei în su- 
flet: „dorul de a evada din cătuşele logicei, 
setea de a face echilibristică pe muchia de cu- 
tit care desparte întunerecul de lumină, rațiu- 
nea de nebunie. (Ciriviş-Tabl. 1). Pa A 

Tocmai îmboldit de acest dor, pornise Ciri- 
viş în largul lumii şi cutreierase mări și țări 
vreme de şase ani. Tocmai în nădejdea că va 
găsi pe undeva, alți oameni; şi-i părăsise pe ai 
săi. Dar s'a întors la vreme, căci peste tot, oA- 
menii erau aceiaşi: Sunt croiţi pe aceleași ca- 
lapoade. Actele vieții lor se învârt în jurul a- 
celoraşi osii... Orice deviere; orice ieşire din 
linie, năuceşte. (Ciriviş- ibid). i 

Convenţionalismul şi relativitatea cunoştin- 
telor noastre, cât şi restrângerea la ninimum 
a câmputui de activitate omenească, este, ceia 
ce nu pot înţelege cei patru îndrăzneţi prieteni. 
Idealiști incorigibili, sunt neasemuiţi iubitori 
de oameni. Dorinţa lor e de a-şi ajuta şi se- 
menul să se regăsească, să evadeze din liniile 
trase de tibişirul obişnuințelor, să, se realizeze 
căci: E meschin cusut, fabricat tot ce iese din 
mâna omului. Lutul omenesc pute... Și ce 
miroase mai rău decât toate, este rațiunea o: 
"menească. Oh, ce damf de mucegaiu iese din 
cutiuța cu văpsea. Toată ştiinţa, omenească se 
reduce la: Un, doi, trei! Un, doi, trei! Pân'ta, 
zece, cel mult. Cât cuprind cele două palme. 
Atât! (Ciriviş-ibid). 


Dar cum sar putea ajunge la o depistata 
a gândurilor, la o întregire a sufletului? Cur 
sar putea înlătura morala asta viermănoasă 
care mă strânge de gât, cum striga Varlam cu 
doisprezece ani mai înainte, în „Omul cu mår- 
toaga“? (Act, III sc. II). Numai mutând stål- 
pii logicei şi lărgind bolta  întelesurilor.. -Si 
iată-ne ajunşi la miezul înfiripării „Asociaţiei“ 
„Capul de răţoi“: dorința de realizare. 

E o problemă veche, fără îndoială, această 
realizare. Au mai pus-o mulţi şi mulţi au des- 
bătut-o, dar cu totul în alte chipuri. Pesimis- 
tut Shaw a găsit că nimic „mai bun“ nu se 
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poaie' realiza pe stericul nostru Univers. Ce ñe 
rămâne mai demn de făcut, e să murim. E un 
soiu de paratrazare a lui Shakespeare, Piran- 
dello, mai încrezător în puterile vieţii acesteia, 
atribuia dorul de realizare numai artei. Nu- 
mai prin opera de artă, acele „şase persona- 
gii“ pot fi ceiace nu par. Insă originalitatea 
maestrului Ciprian stă tocmai aici. Pe când 
ceilalți nu cred în puterea de realizare pe 
căile obișnuite vieţii noastre de toate zilele, el 
o afirmă cu toată convingerea, fără ca să şo- 
văie măcar o clipă, Dela Chirică la Ciriviș, 
nicio deosebire. Şi unul şi celălalt au izbutit 
să-i facă pe semeni să vadă şi să înţeleagă 
ceiâce nu vedeau și nu înțelegeau. „Omul ales“ 
poate face minuni. Prin ajutorul „elitelor“ pu- 
tem face un pas măcar către propăsirea inte- 
grală, spirituală. De aceia, Ciriviş' se desco- 
perä la auzul că e clipa când un nou- -născut 
vine pe lume: Un prunc ce vate la porțile vie- 
ţii, poate fi un deschizător de pârtii noi“ (ibid). 
` Acest deschizător de pârtii noi va face desi- 
gur minuni la vremea lui, nu judecână ci în- 
țelegând păcatele omenirii, căci nimeni nu-şi 
poate judeca semenul, cum o spunea dealtfel 
și Varlam adresându-se Inspectorului: Crezi 
d-ta că o ființă omenească: poate să judece pe 
alta ? („Omul cu mârţoaga“ Act. III Sc, III). 
Nu judecând, ci dând pildă fapta atotvorbitoa- 
re, şi printr'un simplu 'examen de conştiinţă 
mai apoi, e deajuns să-i aduci pe calea dreaptă 
pe cei cari nu-s căzuți complet în descompu- 
nere. Dar totul este să se găsească omul ca- 
pabil de a face un asemenea rechizitoriu. 
“Cei patru „aleși“ din „Capul de rățoi“ asa 
procedează cu consilierul Dacian. Si tot aşa 
proceda şi Varlam în Inspectorul când, în co- 
tețul de porumbei îl ruga: — „Spune-mi pe 
cuvânt de onoare, crezi d-ta în rapoarte?“ 
„Cu toate că e pătruns de adevărul că faţa 
lumii poate fi schimbată de „omul-faptă“, nu-i 
atribuie acestuia altă valoare decât cea a tu- 
turor celorlalți. Consilierul Dacian, care fusese 
atâtea zile „terorizat“ în beciu, când — din 
cauza rușinii că şi-a ras barba -- numai are 
curajul să se ducă între ai săi, se vede poftit 
să rămână, cu cei patru pe cari el şi-i socotea. 
duşmani. Şi nu'nţelege încă tâlcul faptei lor, 
după. cum nici Ana nu înţelege fapta lui Chi- 
rică în momentul când el îi ceda: 
după cum Ana întreba aiurită : 

— „Cine eşti?“ 

tot astiej Dacian îi întrebă pe cei patru: 

=— „Dar ce fel de oameni sunteţi dv.?“ la 
care Ciriviş îi răspunde simplu- ~ 

— „Oameni ca: taţi: oamenii“. 


copiii, $i. 


“j5*6 dovadă că in credinţa mâsstaiului” Ci: 
prian, stă convingerea că toţi oamenii pot fi 
buni, câtă, vreme şi: cei aleşi nu sunt decât oa- 
meni ca! toţi oamenii. Va veni. desigur ' vremea 
când omenirea, în alt stadiu de cultură, va 
urca acolo unde — mai devreme — urcă azi 
cei aleşi. Şi vremea aceia va veni când „dra- 
gostea“ va cobori în sufletele tuturora. 


Imn de biruinţă va înviora natura când 
„dragostea“ va sălăşlui alături de raţiunea 
infinită a intinitei înţelepciuni, Descătuşarea 


minţii şi a inimii, e piatra filosotallă a propă: 
şirii universale, Isgonirea indiferenţei din su- 
fletele noastre îmbâesite, isgonirea Sadieinuu 
va, aduce cu sine armonia firii, i 

Inimile celor patru sângerează la vederea 
bătrânei strângătoare de mucuri, şi toți plâng 
prin plânsul lui Ciriviş: i 

Nefericita asta se străduie de o jumătate de 
veac sădune... împuțiciuni, iar la bursă, în 
bănci şi prin piețe, se încheie în fiecare clipă 
afaceri de milioane. Vorbele şi faptele trăiesc 
ca pisica cu câinele —— 
la care Macferlan adăugă amarnic: 

Cioclii, însă cu tricornuri ascuţite, râmătorii 
în pulbere psalmodiază îngânând pe nas, şi 
proslăvese universala armonie. (Tabl, 11). 

Iubire. de aproapele, dar şi iubirea dintre 
sexe e suportul sfânt a] piesei. In goana fără 
de odihnă a frământatului Ciriviş, în ceața 
luptei vajnice împotriva răului si a superfi- 
cialităţii, o licărire de lumină străluceşte pe 
deasupra tuturor: e dragostea pentru Efimiţa, 
dragoste curată ca şi sufletul neprihănit al 
micuţei şcolăriţe. Si nu-i o notă trecătoare, ci-i 
o credinţă puternică în tăria dragostei care, ca 
şi „duşmăniile se-aprinde dintro scânteie. O 
credinţă a autorului, pe care am întâlnit-o. si 
în „Omul cu mârţoaga“, Acolo, Chirică e în- 
drăgostit de Ana care l-a părăsit. Si totuși, în 
tot necazul şi răsvrătirea în care trăia, Chi- 
rică își găsea răgaz să-l întrebe îndurerat pe 
Varlam : 

„Unde-o fi acum ?... So mai fi gândind 
vreo dată la noi?“ (Act. III Sc. 1). 

Etimiţa este pentru Ciriviş „odihna, lupiäio- 
rului“, Dragostea pentru ea. îi dă prilej de po- 
pas sufletesc, în vâltoarea. unei vieţi necruţă- 
toare. In mijlocul furtunii ce începe să sa 
abată: visătorul Ciriviş găseşte o clipă de tm- 
hăibătare. Intins pe podeaua colibei ce. şi-a 
făurit-o în mărul lui Muşat, cuprinde mâna 
fetei din grădină. E o clipă de sublimă recu- 
legere, e un popas sfânt la o răscruce svântu- 
rată. Atingerea celor două, mâini è soarele ce 
se iveşte printre" nouri. şi -svârle nautragiatului 
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o rază de nădejde. E soarele către care se în- 
dreaptă, dornic orice suflet ales. 
- Imp al tinereţei creatoare, făuritaore de idei 
şi fapte „buhe, împrospătătoare de aer viciat, 
„Capul: de răţoi“. trece cu mult peste . „obiș- 
nuit“. Intr'o atmosferă de neverosimil, dar de 
adâncă omenie, în care irealul apare ca o ne- 
cesitate, comedia maestrului Ciprian e întru- 
chiparea unei neprihănite, arte, | 

. Dialogul viu şi bine pus la punct de o regie 
dibace — aparţinând autorului, avem prilejul 
să notăm că actorul-autor G. Ciprian e şi un 


regisor excelent — ne înfăţişează o țesătură - 
tehnică gata să înfrunte rigorile timpurilor ce- . 


lor mai pretenţioase. | 

Imaginile de ca mai bună alegere, poezia 
fină ca depănătura de păianjin, şi expresiile 
dure ca stânca de granit, și-au găsit interpre- 
ţii ideali în cei patru înfrățiți: Ciriviş—N. Băl- 
tăţeanu, Macferlan—I. Finteşteanu, Bâlâlău— 
I. Manu, Pentogon—M. Balaban, cum și în re- 
stul distribuţiei care a răspuns cerinţelor auto- 
rului-regisor. a 

Tabloul ultim poate fi învinuit de oarecari 
lipsuri: Dacian nu se rade din convingere 
— cum ar fi trebuit — ci din teamă; intrarea 
Efimiţei cu Mușat şi Inspectorul e falsă, prea 
convenţională; iar în întregul lui, acest al 
șaptelea tablou se putea lipsi de toată partea 
a doua. Era mai nemerit să fi căzut cortina 
odată cu îngenuncherea, „demagogiei“, odată 
cu trimiul „sincerităţii“. 

Dar chiar dacă finalul, așa cum: ne-a fost 
prezentat până acum, nu e la înălţimea pri- 
mului act, a uimitoarelor trei tablouri dela în- 
ceput, totuşi — în întregul ei — comedia ră- 
mâne pentru totdeauna, Alături de „Omul cu 
mărţoaga“ face un tot armonic, şi-l ridică pe 
autor pe întâiul plan al dramaturgiei româ- 
neşti, 

Maestrul Gh. Ciprian şi-a creiat o înţelegere 
unitară, şi definitivă asupra tuturor probleme- 
lor de viaţă. şi asupra artei însăși. Dela prima 
replică a, celei dintâi opere şi până la ultima 
a acesteia din urmă, se poate urmări o unitate 
deplină, un fir conducător, o necontenită as- 
censiune care, toate la un loc fac am autor 
un deschizător de pârtii noi. 


$ 


FEMEIA CEZARULUI — Dramă de. lon 
Luca, — Cunoscător al sbuciumatelor. în- 
ceputuri ale măreţului imperiu bizantin, d. 
I. Luca desprinde, cu prilejul noii sale lucrări: 
' „Femeia Cezarului“, încă o pagină din: cele 
multe ale trecutului întunecat, 

: Cuo apreciabilă putere de discernământ, 
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gusta, Evdochia,. frumoasa împărăteasă, 


pătrunde în cutele cele mai adânci ale faptului 
istoric, Cu o îndrăzneală ce-i face cinste, dar 
cu oarecari reminiscenţe dela înaintaşi ca 
Shakespeare şi. Shaw, înlătură zugrăveala de 
suprafață a istoriei, dând în văzul tuturor mă- 
runtele pricini ale marilor întâmplări. Porunci 
împărăteşti cu rostul de a schimba fața lumii, 
şedinţe sinodale, concilii memorabile, sunt pro- 
vocate. de josniciile unor bieţi creştini bântuiţi 
de păcate. Slăbiciunile unor oameni puşi acolo 
unde nu le este locul şovăirile unor suflete şu- 
brede, toate împreună fac să, triumfe o ideie 
sau alta, după cum cer interesele meschine ale 
cutăruia sau cutăruia. l 

In lipsa dela curte a lui Teodosie II, Au- 
cade 
în păcatul adulterului. Legăturile dintre ea şi 
generalul Paulinus sunt din cele mai vinovate. 
Tânăra împărăteasă e pe cale de a deveni ma- 
mă, Cum absența soţului n'ar motiva aceasta, 
Augusta e frământată de gânduri negre, cu 
atât mai mult cu cât ştie bine că Pulcheria, 
sora lui Teodosie, o urmărește indeaproape. 

Evdochia se gândeşte o clipă să se omoare, 
dar credincioasa-i Evfimia îi lămureşte că, 
prin moartea ce vrea să şi-o dea, vinovăția îi 
va, fi dovedită. Bănuielile Pulcheriei vor căpăta 
temeiu iar Paulinus va, fi şi el ucis. Vor muri 
deci, doi, la cari se va adăuga. şi pruncul din 
pântece. Prin fapia-i necugetată a sinuciderii, 
trei vieţi vor pieri deodată. 

Atunci? Va fugi înapoi la tată] ei. Dar Pau- 
linus? Tot va ispăşi păcatul. Să-i moară iu- 
bitul? Asta n'o putea primi, 

Şi cu toate că Ta sfârşitul celui de al doilea 
tablou asvârle din mâni pocalul, aflăm în ta- 
bloul următor că l-a deşertat. Era vasul pe 
care înţelepciunea Evfimiei i l-a întins, vasul 
cu buruienile care o vor face să distrugă doar 
o singură viaţă: pe cea care abia se'nfiripa. 

De ati încolo începe drama propriu zisă. E 
o dramă interioară, de frământări adânci, a- 
ceastă dramă a Evdochiei. Făcut-a bine creş- 
tina, care a distrus o viaţă în formare? : Nu 
păcătuit-a ea în faţa oamenilor şi a lui Dum- 
nezeu ? Remuşcarea o cuprinde pe femeia pă- 
cătoasă, Sufletul ei e o balanţă ce înclină când 
pe o parte, când pe alta, Uneori ise parecă nu 
poate fi păcat, câtă vreme a fost îndemnată 
numai de marea-i iubire pentru Paulinus, Nu 
spune şin Cartea, cărţilor: Iubiţi-vă? Şi-apoi, 
nu este o ființă ceiace poartă femeia în pân- 
tece. Dar dacă este? „Să nu ucizi!“ spune po- 
runca Tatălui. Şi ea a ucis. 

In toată desfășurarea, acţiunii, conflicte în 
afară nu vor fi, căci. nici alte caractere nu se 
vor afla. Celelalte personagii sunt. numai nişte 
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simpli coloranţi. Unul singur e personagiul;: 
Evdochia, şi unul singur e conflictul: lupta bi- 
nelui şi răului din inima ei, lupta dârză între 
suflet şi rațiune. 

Cugetul îi dădea puteri să se încreadă în 
nevinovăția faptei. Inima însă, înclină către 
recunoaşterea păcatului. Mândră, ca orice fe- 
meie, nu vroia să se supună, Mintea ei răscolia, 
tot 8oiul de argumente cu care să-şi convingă 
inima-i slabă, de nevinovăție. De aceia, când 
s'a ivit prilejul cu neînţelegerea dintre cei doi 
patriarhi, nu şovăi o clipă să nu sprijine pe 
faţă erezia lui Nestorie.  Monofisitismul ace- 
stuia îi convenea, nu atât, ca să se disculpe 
faţă de lume — cum sar părea la prima ve- 
dere — cât față de ea însăşi. Prin noua învă- 
ţătură, făptura din pântecele mamei, e neînsu- 
fieţită. Şi deci, lepădarea ei e nevinovată, căci 
prin ea nu S'a ucis un om. 

Minunea din Efes însă, îşi face loc şin su- 
fletul ei, care pare doar, neînfricat. Converti- 
rea Eviimiei e convertirea spiritului ei. Ev- 
îimia nu-i altceva decât conştiinţa Evdochiei. 
Personagiu de o măreție impresionantă, Evfi- 
mia e 'spiritualizarea Evdochiei. Dialogul, ex- 
trem de viu şi de dibaci mânuit între aceste 
două femei, e totuşi un  măiestriţ. monolog. 
Toate îndemnurile Eviimiei sunt îndemnurile 
stăpânei sale. Toate aspiraţiile uneia sunt as- 
piraţiile celeilalte. Dorinţa de dragoste a Evfi- 
miei, din prea vulgarul şi zădarnicul tablou 
dela început, se confundă cu dorinţa Evdo- 
chiei. Evfimia iubeşte pentru că Evdochia iu- 
beşte. Evfimia a păcătuitţ întinzând pocalul, 
pentrucă Evdochia a  păcătuit, deşertându-l. 
Evfimia subliniază pas cu pas, stările sufle- 


CRONICA 


MARIUS BUNESCU, pictorul laureat cu pre- 
miul naţional, şi-a expus în luna Februarie 
cele mai noi pânze la Dalles. Cele mai noi în 
sensul că ele înfăţişează o altă fază a pene- 
lului său. Ii revăd şi azi în amintire lucrările 
cu care a debutat acum vreo două decenii: o 
tehnică impresionistă, de factură muenchene- 


ză, o stropeală ca dintr'un pulverizator fin, în 


nuanțe deschise şi însorite, un hohot vesel 
de lumină tremurat peste lucruri. Totul părea 
mai mult o sensibilitate exprimată decât o ar- 
tă realizată. - 

Pictorul a evoluat cu fiece nouă manifestare, 
fără salturi neprevăzute, potrivit unui tempe- 
rament calm, ponderat şi chibzuit. Dungile de 


teşti prin cari trece Evdochia, Şi odată cu re: . 
nunţarea Evfimiei la cele trecătoare şi retrage- ` 
rea ei în mântuirea dela Ierusalim, sufletul 
Evdochiei renunţă la - luptă; închinându-se 
smerit, în faţa faptei dumnezeieşti. Monologul 
shakesperian „Credinţă şi tăgadă“ din ta- 
blou] final, e monologul' raţiunii pure, căci 
spiritul de mult nu mai crede cele ce mintea 
cutează totuşi să întrebe. „Credinţă şi tăgadă“ 
e ultima-i licărire de omenesc. Reâpariţia Ev- 
fimiei în cortul stăpânei sale, e îngenuncherea 
definitivă a gândului vrăjmaș. Evdochia a pă- - 
cătuit şi-şi va ispăşi păcatul înlăuntrul zidu- 
rilor unei vieţi de renunțare. 

Mândra împărăteasă a înţeleptului Bizanţ, 
închide în sufletu-i firav, o întreagă gamă de 
simţăminte dela cele mai alese până la cele 
mai obscure, gata să-şi supună duşmanul prin 
orice mijloace, dar şi bântuită de un dor de 
dragoste nestăpânită. Evdochia e dragoste cu- 
rată şi patimă, nesăbuită, sinceritate întruchi- 
pată, şi josnică perfidie, frunte umilită în ţă- 
rână, dar privire trufaşă şi glas răstit, liniște 
neturburată şi luptă îndârjită. Evdochia e ves- ` 
nica întrebare, e femeia din orice loc, e sume- 
ţia nestăpânită., 

Dar: sumeţia ei, ce pare că mar cunoaşte 
margini şi n'ar putea fi stăvilită de nimeni în 
drumul ei, se pleacă înfrântă sub povara cu- 
răţiei divine. Glasul lumilor neprihănite îi ` 
trânge tăria, şi micşorată — dar sublimă 'n 
umilinţa ei — ia calea ispășirilor, căci lutul 
cel mai dârz se înfioară la auzul dumnezeieş- 
tilor cântări, şi se fărâmiţează în faţa stintelor 
minuni. l i 

I. DIACU ` 


MARUNTA 


coloare, care vărgau pânzele ca o năvädeală 
cromatică, sau apropiat unele de altele până, 
la contopire şi diviziunea a devenit masă, E- 
voluţia lui Marius Bunescu e o transiţie pro- . 
gresivă, abia perceptibilă cu fiecare an, dela 
impresionism spre clasicism. Ultima sa expo- 
ziţie reprezintă. prin excelenţă, această fază.. Fi- 
reşte, noul clasicism pictural nu e ceeace se 
numește cu un termen oarecum peiorativ „a- 
cademism“. El absoarbe în masele constructi- 
ve de coloare întreaga fineţe tehnică obţinută 
din experienţa impresionistă. * Căci impresio- 
nismul în genere se poate considera mai mult 
o experienţă de-laborator artistic decât o epocă 
de mari şi durabile realizări. Cuceririle lui 


189 


© BCU Cluj 


subtile dar. incapabile să alcătuiască prin sine 
bazele unei arte mari, s'au dovedit. mai de gra- 
bă. elemente 'de înoire şi rafinament a picturii 
de eonstrucţie solidă. Astfel că neoclasicismul 
de azi e, în fond, un academism reabilitat prin 
absorbţia experienţei impresioniste. Şi mai 
mult decât atât: e] e sinteza celor două cu- 
rente extreme, care se- excludeau: impresionis- 
mul dizolvant şi expresionismul care voiu să 
construiască în absurd.. E 

Marius Bunescu n’a fost expresionist; sinte- 
za. pe care o realizează. ultima sa expoziţie re- 
zultă din fuziunea imypresionismului cu acade- 
mismul, înțelegând prin acesta necesitatea 
de a construi un tablou în cohtururi precise şi 
în, proporţii echilibrate. Pentru această nouă 
fază, pictorul şi-a ales ca „subiecte“ în deosebi 
fructele şi roadele pământului. Merele, vinetele 
şi ardeii graşi nu mai sunt pretexte pentru 
pete de coloare, ci obiecte porireiizate realist, 
pentru ele înşile în colori proaspete şi pure 
în care na mai rămas nimic din mâzgăleala 
neclară a. . impresionismului obişnuit. De alt- 
fel, această tendinţă spre tonurile pure am ob- 
servat-o și la tinerii pictori cari au expus ală- 
turi de Bunescu, în acelaş timp, cu excepţia, 
eribilelor murdării ale unui oarecare Arnold, 
care îşi scălâmbăie neputinţa plastică în toate 
chipurile, pentru a ne demonstra .că.nu e pie 
tar. - 


Bunescu un -sensualism viguros şi armonios, 
de o construcție. puternică, de o vivacitate an- 
trenantă și de un accent optimist. Expoziţia lui 
sar fi putut întitula: Darurile pământului. A- 
lături. de această profuziune de roade, Bune- 
seu n'a uitat peisagiile marine, dintre care un 
povârniş dela Carmen Sylva şi o vedere dela 
Sulina, de proporţii mai largi, constituie ade- 
vărate piese de muzeu european. Şi peste toate, 
încă, un tablou de iarnă, o simfonie de nuanţe 
magistral construită, cea mai frumoasă iarnă 
l a pictorului care a prins secretul acestui ano- 
dop ca nimeni altul. Indrăznesc să spun că 
această, iarnă, în pictura, noastră, întrece cu 
mult chiar glorioasa pânză cu acelaş subiect 
a lui Andreescu. 

Ultima expoziţie a lui Marius Bunescu ni 
l-a: înfățișat în acea fază de ascensiune, care 
îţi dă dreptul să-i spui avânt cel mai greu: 
acela de maestru. 


-FILOSOFI IN BRONZ, In acelaş timp, sala 
Dalles a fost împodobită. pe dinafară cu trei 
statui aşezate pe socluri provizorii : Titu Maio- 
rescu,. al cărui: centenar- se sărbătoreşte, în: re 


a) 


“Am găsit în pasiunea vegetală a lui Marius. 


dingotă corectă, de. orator eu gestul caracteri, 
stic al mânii drepte foarte expresiv, în. con- 
trasi. însă -cu faţa prea placidă şi absentă, A. 
D. Xenopol, filosoful istoriei, cu mâna pe con-. 
deiu şi ochii în zare, Vasile Conta cu bărbia 
încordată în palmă, aducând oarecum cu pu- 
ternicul.. Ovidiu dela Constanţa. 


Cele .trei statui expuse fac parte din monu- 
mentul filosofilor ce se va ridica în fața Umi- 
versității ieşene, Monumentul e opera tânăru- 
Jui sculptor Constantin Baraschi, talent re- 
marcabil, care a, ştiut să găsească gesturi şi 
mişcări. de caracterizare celor trei personali- 
tăţi reprezentate. 

Un monument al filosofilor, — iată un dkna 
original în arta statuară dela noi, care până. 
azi a făcut concurenţă. sergenţilor polițienești, 
plantând pe fiecare stradă cel puţin o. celebri- 
tate politică. Gândul acesta care aduce a reac- 
țiune binecuvântată, e, dacă nu mă îngel, al 
d-lui profesor I., Petrovici. Un filosof care sa 
gândit cu venerație efectivă la ceilalţi filosofi, 
e şi aceasta. o raritate în cultura noastră, Cele 
trei personalităţi evocate în bronz au fost ju: 
nimişti, au reprezentat o epocă şi un anume 
spirit, legat de Iaşii de altă dată, unde chipu- 
rile lor vor merge să stea mărturie penis ziua, 
de mâine. 


"UN SONETIST. Nu e d. Mihai Codreanu, â 
cărui operă a fost - reeditată integral de Fun- 
dajiile Regale, și căruia sonetul i-a dat o` fi- 
sionomie: aparte în: poesia noastră, "Genul ace- 
sta, dificit fiindcă - cere meditaţie: şi disciplină 
tehnică, e` aproape părăsit astăzi. Dar alături 
de d. Codreanu îl actualizează un: poet de reâlă, 
valoare, despre care se vorbeşte puţin în mis- 
carea literară: d. I. Gr. Perieţeanu. Iată un sceri- 
itor ;care nu face'caz dë dânsul. Discret şi 
preferind-un stil) de--viaţă împodobită de artă 
interioară, d. I. Gr, Perieţeanu, în pofida cele- 
brităţii de bară, e un estet aristocratic. Se: în- 
conjură de pictură, de. sculptură, de cărţi rare 
şi mulie, călătoreşte asiduu şi pasionat: şi scrie 
ca pentru sine. Eleganţa sobră. a, soneţului con- 
vine de minune. acestui temperament reţinut 
şi contemplativ. 

Sonetele sale, alese din mai multe sakane 
au apărut într'o cărticică din Biblioteca, pentru 
toţi. In proporții reduse, parcă anume ca. să 
treacă. neobservate; Le-am citit într'o seară o 
bosită. Şi mi-au deschis dintr'odată nemărgini- 
rea mării: Pontul Euxin, Mediterana, lacurile 
italiene; porturile, Bostforul,. Algeru!, Ierusali- 
mul. Fiecare sonet evoacă un pitoresc geogra 
fic, Semnul] distingtiv a} d-lui p Gr. Perieţea- 
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nu e nostalgia: luminii meridionale. L-ai spune: 


un exotic, dacă acest sentiment al sudului in- 


sorit, ca un templu „cu treptele de marmură 
lichidă“ şi cu „chiparoşii facle fără pară“ nu 
ne-ar zăcea tuiuror în sânge. E muzică limpe- 
de şi contururi liniare în aceste strofe ciopli- 
te în gustul lui Heredia. Uneori peisagiul ma- 
rin te surprinde cu un tablou neaşteptat cum 
e lupta: navală, care e jocul pescărușilor cu 
delfinii, alteori orizontul lichid se încruntă de 
furtună :> 


Si iată că sprânceana se sbårleşte 
Și creşte ne'ncetat şi sendeseşte 
Si scupără ascunsul ochiu sub ea! . 


Imense. boturi pajiştea. ţi-o scurmă 
Și spumegă, mugind u.piază rea! 
Berbeci enormi spre mal gonesc în turmă. 


Yar alteori spectacolul ia un aspect straniu 
ca în acele Meduze, sonet de-o admirabilă vir- 
tuositate descriptivă, pe care ar trebui să-l re- 
produc întreg. Vezuviul e pentru poet un cra- 
ter a] Tartarului mitologic şi-i dă prilejul unei 
puternice evocări. 

Sunt între aceste sonete bucăţi ce pot sta 
bine într'o antologie a genului, alături de ace- 
lea ale. lui Ion I. Pavelescu, Mihai Codreanu 
şi Donar Munteanu care, acesta din urmă, şi 
le-a tipărit în revista noastră. D. I. Gr. Perie- 
teanu se deosebeşte de ceilalţi prin această at- 
mosferă meridională care, în poesia noastră, 
î. apropie de Duiliu Zamfirescu. Poet al Su- 
dului clasic, ai spune că în omul acesta cu a- 
parenţă. calmă, şi comodă zac cine ştie ce ata- 
visme marinărești. 
$ 
„„DRAMATURGUL ION. LUCA. — De. multă 
vreme Teatrul Naţional n'a mai reprezentat o 
piesă de însemnătatea Femeii Cesarului, scrisă. 
de d. Ion Luca.. Autorul, care pentru mulţime 
pare, un, nume nou, nu e. totuşi un debutant. 
El are o prodigioasă activitate de dramaturg, 
drame şi comedii, aproape toate tipărite cu ani 
în urmă, O singură piesă, mi se pare, Rachie- 
rita i-a fost luată în seamă, şi aceasta de către 
d. Ovidiu Papadima la cronica literară a re- 


vistei Gândirea. Talentul lui Ion Luca e variat, 


îndrăzneţ şi surprinzător, fiindcă e original, 


Dintre scriitorii de teatriă; singurul cu care are - 


afinități, dar nu influențe, e Lucian Blaga. Cu 
totul altă viziune şi cu totul alt ritm decât cei- 
lalţi, fie că stofa dramatică i-o furnizează mi- 
tologia egipteană, -istoria -Bizanțului, a Moldo- 





vei, sau viaţa “modernă. Câmpul său. de inspi- 
ratie e- vasi şi el ne desvăluie pe ʻ'un om de 
mare cultură. Prin lucrările sale ştiinţifice, Ton 
Luca era menit să stea pe. o catedră univer- 
sitară, fie la Teologie, fie la Drept, dar soarta 
capricioasă din cale-afară uneori l-a făcut dra- 
maturg, adică un provincia] care scrie piese la 
Bacău şi se roagă de ani de zile să-i fie jucate 
la Bucuresti. 

In sfârşit, mulțumită, d-lui Ion Marin Sado- 
veanu, Femeia Cesarului, care în versiunea ti- 
părită se numește Evdochia, a trăit unul din 
cele mai frumoase triumiuri scenice, 

Piesa ne duce în Bizanțul veacului a] V-lea. 
Femeia Cesarului e Evdochia, soţia basileului 
Teodosie II, care are ea însăşi o istorie extra- 
ordinar de dramatică, povestită impresionant 
de Charles Diehl în Figuri Bizantine, Fica- fi- 
losofului păgân din Atena, Leontius, ajunge 
prin frumuseţea, prin cultura şi prin distincţia 

„ împărăteasa. Bizanțului, Din. Athenais, cum 
o chema, ajunge prin botez Evdochia. Teodosie, 
fundatorul primei Universităţi crestine, este 
el însuş un om de mare cultură; uù artist, un 
„caligrat“ cum i se spune în terminologie bi- 
zantină, dar lipsit de energia politică, aşa cum 
sunt contemplativii studioşi. Sora lui Pulche- 
ria, Augusta imperiului, care i-a ales-o de so- 
ție pe Evdochia, e austeră şi autoritară. Intrâ 
cele două femei se naşte rivalitate. Evdochia 
e o soţie castă până Fa sfârşitul vieţii. Ew n'a 
putuţ da tronului un urmaş; singura ei fică 
a ajuns împărăteasa Romei. Un gest imprudent 
însă aprinde bănuiala nejustificată a împăra: 
tului, care omoară pe Paulinus, maestrul de 
ceremonii al Curții, suspectat, iar pe împără- 
teasă o trimite în exil la Ierusalim, unde va 
rămâne până la sfârşitul vieţii. Aceasta e isto- 
ria, In plus, Evdochia e o strălucită oratoare 
şi o poetă care a cântat epopeea Bizanțului 
contra Persilor, a versificat ò bună parte din 
Biblie, a proslăvit pe Iisus în hexametrii lui 
Homer şi a lăsatun extrem de interesant poem, 
Ciprian de Atiohia, haghiografie în care Char- 
les Diehl vede elementele premergătoare Para: 
disului Pierdut al lui. Milton şi tui Faust al 
lui Goethe. a 

D. Ion Luca nu se ţine strict de istorie. Fan: 
tazia sa diformează adevărul şi născoceşte din 
pretextele acestui episod o dramă cu totul alta 


"decâi cea reală. In Femeea Cesarului, Evdochia 
apare ca o vinovată, care a păcătuit cu Pau- 
linus şi îşi ucide în mugure rodul maternității 


blestemate. Aici începe drama piesei, cu totul 
alta decât a istoriei. Dramaturgul face un nou 
salt peste adevărul istoric, legând acest fapi. 
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criminal de problema dogmatică a sinodului 
XII ecumenic. După cum se va deslega acolo 
chestiunea dogmatică, conştiinţa morală a Ev- 
dochiei va şti dacă a săvârşit un păcat sau 
nu stârpindu-şi maternitatea. Sinodul des- 
leagă chestiunea, contrar aşteptărilor ei, şi a- 
tunci împărăteasa, ca să-şi ispăşească pruncu- 
ciderea, intră de bunăvoie în mânăstirea din 
Ierusalim. Cu alte cuvinte, fabulaţia dramei 
e cu totul alta decât adevărul istoric. 

E o problemă stufoasă întrucât un autor e 
îndreptăţit sau nu să diformeze istoria. Dacă 
şi-a ales asemenea materie, e firesc să-i res- 
pecte. sensul. Drama d-lui Jon Luca ar fi fost 
atunci alta decât cea de azi. Dar nu despre a- 
ceasia vreau să vorbesc, deși mi-a părut rău 
să văd pe scenă ridiculizată figura marelui 
împărat care a încreştinat cultura în Bizanţ, şi 
denaturată viaţa unei împărătese ca Evdochia. 

Yăcând abstracţie de istorie şi considerând 
drama numai ca dramă, trebuie să-i recunosc 
d-lui Ion: Luca ingeniozitatea de a deghiza o 
problemă atât de modernă cum e avortul şi de 
a o așeza în lumina principiului religios. Fu- 
rişându-l sub fastuoasa, haină imperială şi a- 
lungându-] în fundul istoriei, autorul îşi cre- 
iază astfel libertatea să discute acest păcat, 
demascându-l în toată grozăvia lui sufletului 
contimporan. A fost o piatră de încercare pen- 
tru el să lege cutezător această crimă de-un 
Sinod ecumenic. Intreaga piesă constă din a- 
-cest paralelism între principiul religios, desfă- 
șurat sub pretextul Sinodului dela Efes, şi în- 


tre frământarea de conştiinţă a unei femei, 


care poate fi oricare alta decât Evdochia; Para- 
lelismul e magistral susţinut, cu o direcţie şi 


cu un ton, ce n'are absolut nimic moralist în 


el. Departe de a fi o piesă istorică, Femeia Ce- 
sarului e o dramă cu totul modernă, deghizată 
în aparențe istorice pentru a o face convena- 
bilă. publicului. E, dacă, voiţi, o predică împo- 
triva acestui flage] modern, dar nu o predică 
. de amvon, ci una de mare artă, care te face să 
te recunoşti pe nesimţite în vinovăția depe 
scenă. Problemele legate de atâtea dificultăţi, 
cum e aceasta, devin în artă simple platitu- 
dini, dacă sunt atacate numai cu bunăvoința 
moralistului. Ele capătă prestigiu simbolic nu- 
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mai când. mari însuşiri artistice le ` ridică 
până acolo. 

D. Ion Luca le are. E un dramaturg A mare 
artă. 

Puterea lui se manifestă nu mai puțin în at- 
mosfera ce se desface din toată piesa. E o at- 
mosferă religioasă ortodoxă, de înnalte și pure 
emoţii, care uneori ating sublimul mistic. Aşa 
e tabloul unde se evoacă Sinodul din Efes, pe 
care nu-l vedem pe scenă, şi tabloul final cu 
convertirea Evdochiei la culiul Maicei Domnu- 
lui, divina ocrotitoare a maternității. 

Teatrul Naţional, care în ultimul timp a că- 
zut în spiritul bulevardier, încât publicul nu 
mai ştie dacă, e în templu] artei sau în: spelun- 
ca lui Tănase, n'a cunoscut poate niciodată, a- 
ceastă nouă puritate şi înnălţime de emoție. 
I-o datoreşte d-lui Ion Luca, dar şi directoru- 
lui Ion Marin Sadoveanu, care, şi de data a- 
ceasta, ca şi cu prilejul reprezentării poemului 
lui Paul Claudel, Ingerul a vestit pe Maria, do- 
vedeşte afinități şi adâncă înţelegere pentru 
arta superioară. Inţeleg prin artă superioară 
pe aceea care ne ridică, spre zonele sublimuiui, 
iar nu pe aceea care ne coboară la mucurile 
de ţigară depe trotuar. | 


Dincolo de lumina rampei, Femeea Cesarului 
actualizează în mod fericit chestiunea, inspira- 
tiei religioase în artă, chestiunea de atâtea ori 
pusă în “paginile acestei reviste. Orice artă, de 
stil mare e artă. religioasă. Se spune deobiceiu 
că arta năzuie spre universal. Dar universalul, 
în ultimul lui termen, e religios. Un „subiect“ 
rămâne mai mult sau mai puţin un fapt. par- 
ticular, când artistul nare perspectivele “unei 
largi viziuni asupra lumii, în zarea căreia să-şi 
încadreze opera pentru a căpăta o semnificaţie 
cuprinzătoare. Se scriu astăzi destule lucruri 
de talent; ele n'au sensul simbolic al operelor 
durabile din pricină că mau orizontul spiritual 
necesar. N'au soarele zenitului şi suflul] mare- 
lui văzduh. Ideea religioasă le-ar elibera din- 
trodată de particularul faptului divers. Căci 
religia face minuni nu numai în viaţă, dar şi 
în artă. Ea e patria unde înfloreşte frumosul 
prin excelenţă. 


NICHIFOR CRAINIC 


MARTIE 1940 


192 - 





O BCU Cluj 





„Trebue să realizăm apărarea 
națională pentrucă numai ea 





ne dă respectul tuturor, linişe e 

tea în afară şi liniştea înăs < | 
[d w 

untru . = 


„Țara are nevoie de obolul 
fiecăruia“ , 


MITIŢĂ CONSTANTINESCU 
MINISTRUL FINANȚELOR 


l Subscriind la Bonurile 
Lp > pentru înzestrarea ar= 
= matei contribuiti 
la apărarea [ării 
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se asigură cu o armată i bine înzestrată. Pentru 
desăvârşirea apărării Naţionale subscrieţi 


| BONURI PENTRU INZESTRAREA ARMATEI 


— INDEPLINIM astfel o sfântă datorie către ţară! 
__— ASIGURĂM liniștea muncii şi avutului nostru! 
— FACEM şi un bun plasament al banilor noştri! 
Intr'adevăr, „Bonurile pentru Inzestrarea Armatei“ asigură o 
dobândă de “/, %, pe an, iar cei ce subscriu imediat, au pe 
primul an o dobândă de 5,25%, primul cupon plătinduese 
anticipat, adică cu Lei 970 se primeşte un titlu de Lei 1000. 
„Bonurile pentru ÎInzestrarea Armatei“ sunt scutite de orice 
fel de impozite și taxe, prezente şi viitoare şi sunt lombar» 
l “mu, dabile la Banca Naţională a României, Casa de Economii 
In interesul Țării şi Cecuri Poștale și Casa de Depuneri şi Consemnaţiuni. 
şi al vostru subscrieţi: Ele se primesc la valoarea lor nominală, în plata impozite» 
lor, cu 15 zile înainte de scadenţă. 


Si penti la Banca Naţională a României —centrală şi sedti—-la Admi- 
„ Nnistrațiile Financiare, la Casa Naţională de economii și Cecuri 


| Mie Nahoi, ora e Pepine pe Concernopet, ar e Banat i 


LE a 
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EXEM- EXEM- 
TE GÂN DIREA mu 
LEI 20.— LEI 20.— 


EPARRP ODATA PIGUNA 


GRUPAREA REVISTEI: LUCIAN BLAGA, VASILE BĂNCILĂ, ŞTEFAN BACIU, DAN BOTTA, 
AUREL D. BROŞTEANU, AL. BUSUIOCEANU, SEPTIMIU BUCUR, D. CARACOSTEA, D. CIU- 
REZU, IOAN COMAN, f N. M. CONDIESCU, ARON COTRUȘ, N. CREVEDIA, DEMIAN, AR- 
HITECT I. D. ENESCU, GHERGHINESCU VANIA, GEORGE GREGORIAN, RADU GYR, 
N. I. HERESCU, PETRU P. IONESCU, AL. MARCU, ţ GIB. I. MIHĂESCU, NIŢĂ MIHAI, 
BAZIL MUNTEANU, DONAR MUNTEANU, ȘTEFAN NENIȚESCU, OVIDIU PAPADIMA, 
VICTOR PAPILIAN, CEZAR PETRESCU, ION PETROVICI, ION PILLAT, VICTOR ION 
POPA, GRIGORE POPA, NICOLAE ROŞU, D. STĂNILOAE, FRANCISC ȘIRATO, GH. TULEȘ, 
TUDOR VIANU, PAN M. VIZIRESCU, V. VOICULESCU, GH. VRABIE 


REDACȚIA : NICHIFOR CRAINIC, STRADA POLONĂ No. 38. BUCUREȘTI III- 
EI II ITI III ITI 
AU APĂRUT : 


LUCIAN BLAGA 
ARTA ŞI VALOARE 


Ed. „Fundațiilor Regale“. - Prețul 60 lei. 
RADU GYR 
CORABIA CU TUFANICI | 
Colecţia „Universul Literar” Preţul 40 lei. 


RAINER MARIA RILKE 


POVESTIRI DESPRE BUNUL DUMNEZEU 
i Traducere de NICHIFOR CRAINIC 


Ed... „Miron Neagu“. l Prețul 50 lei. 


ŞTEFAN BACIU 
CAUTATORUL DE COMORI 


Ed. „Fundațiilor Regale”. Prețul 50 lei. 
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ABONAMENTE: 1 AN 200 LEI; PENTRU AUTORITĂȚI: 1000 LEI ANUAL 
IN STRAINATATE: 1000 LEI ANUAL 
ADMINISTRAȚIA : STRADA DOMNIȚA ANASTASIA No. 16 BUCUREŞTI I 
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LEI 20.— LEI 20.— 
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